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Straipsnyje stengiamasi iSry$kinti pagrindinius tiriamo neopagonybeés ju-
déjimo aspektus, per kuriuos biity galima atskleisti Lietuvos neopagoniuy,
konstruojamo lietuviskumo specifika. Tai bus bandoma padaryti per neo-
pagoniy tradicinés kulttiros interpretavimo ir konstruojamo tikéjimo ana-
lize. Neopagoniy konstruojamas lietuvikumas, nepaisant jo problemisku-
mo ir daugialypiskumo, i§ esmés yra alternatyvus judéjimo dalyviy savaip
isivaizduojamai oficialiajai valstybés tradicinés kultiiros ir tautiskumo po-
litikai bei dominuojanéiai modernios (vélyvosios modernybés) visuomenés
kultiirai. Remiantis 2002 m. sausio-geguzés meén. atlikta neopagonisky dis-
kursy analize ir antropologiniy lauko tyrimy rezultatais, bus bandoma at-
sakyti, ka toks lietuviskumo konstruktas gali pasakyti apie neopagonybeés
judéjimo egzistavimo Siuolaikinéje Lietuvoje prieZastis. Kartu tai atskleis
platesnj miisy tiriamo fenomeno posovietinés Lietuvos kultiiros ir visuo-
menés konteksta.
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Ivadas

XX a. Lietuvos istorijoje neopagonybés fenomeno apraisky galime aptikti
visais trim pagrindiniais istoriniais laikotarpiais: tarpukario Lietuvoje — tai Do-
mo Sidlausko-Visuomio, jkiirusio Romuva prie Sarty eZero, ,visuomybés” ju-
déjimas; sovietmeciu tai susije su 1967 m. prasidéjusiu etnokultiiriniu-folkloris-
tiniu judéjimu ir Ramuvos kra$totyros draugijos kairimu; posovietinéje Lietuvoje
mes matome neopagoniskojo judéjimo pakilima: Salia 1992 01 23 religine bend-
ruomene oficialiai isiregistravusios Romuvos (Zr. Balty tikéjimo... 1993: 1) ran-
dasi ir daugiau ,pagonims” save priskirianciy grupiu. Tai, kad s judéjimas
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vienaip ar kitaip iSkildavo Lietuvoje nuo XX a. ketvirtojo de§imtmecio ir egzis-
tuoja Siuo metu, autoriaus nuomone, néra atsitiktinumas. Tuo jokiu bidu ne-
sakoma, kad neopagonybés judéjimas islaiké savo testinuma per Siuos tris XX a.
Lietuvos istorijos laikotarpius. Idéjinj testinuma galima nurodyti tarp soviet-
meciu pasireiSkusio etnokultarinio-folkloristinio judéjimo ir Suolaikinés Ro-
muvos, taiau sociokultfirinis ir ypad politinis visy triju istoriniy laikotarpiy
kontekstas skiriasi. Daugelis §iy judéjimy iSkilimo prieZas¢iy taip pat skirtin-
gos. Jos neabejotinai laikiskai kontekstualios. Tadiau tiriant neopagonybeés fe-
nomeng posovietingje Lietuvoje ir analizuojant jo ypatumus ankstesniais XX a.
laikotarpiais, émé ryskéti tam tikro bendro neopagonisky idéjy ir judéjimy
atsiradimo prieZastingumo kontirai.

Kalbant apie pana$ius Vakary (Vakary Europos, JAV) judéjimus, reikia
pazymeti, kad jie atsirado moderniaisiais laikais. Lietuvoje chronologiskai ir
civilizaciniu poZifiriu tai i§ esmés sutampa su nepriklausomos modernios Lie-
tuvos valstybés susiformavimu, kai ketvirtajame de$imtmetyje atsirado miné-
tas ,visuomybés” judéjimas. Etmokultfrinis-folkloristinis-kragtotyrinis! judéji-
mas, vykes sovietmeciu, daznai nagrinéjamas per pasipriesinimo reZimui prizme,
kaip kontrkultiira (Dautoriené 1999: 38-39; Vosylyté 2000; Ciubrinskas 2000: 31,
34-37) arba kaip subkultiira (Ramanauskaité 2004: 55-60) oficialiosios to meto
kulttros atzvilgiu. Taciau mano surinkta ir iSanalizuota medZiaga rodo, kad
vien Sios analitinés perspektyvos nepakanka norint atskleisti neopagoniskojo
judéjimo kilimo prieZastis jvairiais XX a. Lietuvos laikotarpiais ir tuo labiau
Zlugus represinei sistemai, kurios atZvilgiu &is judéjimas isreiskeé pasyvy pasi-
priesinimg ir kontrkultGirines ar subkultiirines vertybes.

Tirdamas etnokultiirinj judéjima sovietmediu, Vytis Ciubrinskas pazyméjo,
kad oponuodamas specifinei sovietinei modernybei — pasisakydamas uZ nacio-
nalinés valstybés, lietuviy kalbos, kultiiros ir tautos atgaivinima bei Zmogaus
teises, etnokultfirinis judéjimas iSreiské klasikines ,modernias” idéjas (Ciub-
rinskas 2000: 27). Kita vertus, lietuviskumo ir tradicinés lietuviy kulttiros gai-
vinimo strategija, ypac neopagoniskoji $io judéjimo kryptis, buvo pagrista neo-
romantine, esencialistine tautiSkumo samprata (Ciubrinskas 2000: 31-32), o
pagoniskosios religijos atkfirimas — antikrik§¢ioniskumu (Ciubrinskas 2000: 37~
38). Taigi, be ,moderniu” idéjy, sovietmecio etnokultiiriniam judéjimui badin-
ga ir antimodernisting, pasak Vytauto Kavolio — ,archajiné” (Kavolis 1996: 244),
nacionalizmo forma.

! Jau sovietmeciu kai kurie $io judéjimo lyderiai suvokeé & judéjima buvus taip pat ir ,pa-
goniska” — bent minimaliai priskyré jam ir religine prasme (interviu su Jonu, 62 m., (Romuva),
Vilnius, 2002 02 02). Vis délto mes negalime etnokultiirinio-folkloristinio-kragtotyrinio judéjimo,
kilusio sovietmediu, vadinti neopagonigku. Kita vertus, negalime neigti $io judéjimo idéjiniy
sasajy su posovietinés Lietuvos neopagoniskuoju judéjimu ir pirmiausia su Romuvos grupe.
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Zlugus sovietinei sistemay, atrodytu, turéjo nunykti ir jai prieSinesis judé-
jimas. Taciau neopagonybeés idéjos?, ypa¢ antimodernistinés, kurios pradétos
artikuliuoti jau etnokultfiriniame judéjime sovietmeciu, neisnyko. Posovietinéje
Lietuvoje jos ir toliau plétojamos, o pats judéjimas sulaukia palyginti nemazai
pasekéju. Kodél? Kas lemia Zmoniy teigiamas preferencijas 8io judéjimo ir jo
idéju atzvilgiu? Persasi esminis klausimas: kas sudaro neopagoniskojo tapatu-
mo pagrinda, kuris suteikia galimybe, skatina ir palaiko tokio tapatumo forma-
vimasi, o kartu ir judéjimo egzistavima?

Egidija Ramanauskaité neopagonybés ir kity subkultfiry grupes tiria vély-
vosios modernybés kontekste. Autoré i8rySkina neopagonybés judéjimo sub-
kultGrisSkumg ir daro tai per estetinés arba meninés kiirybos prizme. Toks ty-
rimo aspektas neabejotinai leido atskleisti ir paaiskinti daugelj subkultiiriniy
bendrijy formavimosi principy ir veiksniy tiek sovietinéje, tiek ir posovietingje
Lietuvoje. Reikia pasakyti, kad estetiné arba meniné kiiryba ir apskritai aplin-
kos estetizavimas yra ir procesas, ir tam tikras rezultatas. E. Ramanauskaité i
esteting arba menine kiiryba biitent taip ir Zifiri — ir kaip i procesa, ir kaip i
rezultata, bet, atrodo, nepakankamai gvildena viena svarbiausiy estetinés kii-
rybos procesualumo aspektuy — tai, kad estetinés kiirybos procesas visuomet
sociokultriSkai ir psichologigkai kontekstualizuotas. Kitaip tariant, autoré, netgi
kalbédama apie estetine arba menine kiiryba kaip procesa, bet realiai retai kada
perZengdama estetiniy diskursy analizés ribas ir beveik nepaZvelgdama ,uZ
ju”, subkulttiry formavimasi, ju kaitq mato ir aptaria daugiau hermeneutis-
kai — kaip tam tikrg rezultata-produkta, sudaryta i§ kultGriniy prasmiy, sim-
boliy ir citaty, taip pat ju virsmus subkulttiros viduje. Savo tyrime E. Rama-
nauskaité nedaug tepaliecia neopagonybés judéjimo kilimo ir egzistavimo
prieZastis. Juk poreikis ieskoti naujy tapatumuy, kultiiriniy elgesio modeliy ir
kitokiy kultfirinés aplinkos estetizavimo biidy daZniausiai kyla dél tam tikro
individualaus egzistencinio nepasitenkinimo esama padétimi. E. Ramanauskai-
tés iskirti pagrindiniai vélyvojo modernumo subkultfiry bruoZai ,eksperimen-
tiSkumas” ir ,Zaidybiskumas” (Ramanauskaité 2004: 26) yra tam tikry Siy laiky
zmogaus poreikiy iSraiska. Galima sutikti su mokslininkés nuomone, kad ben-
droji ivairiy naujy religiniy, ir pasauléZifiriniy bendriju, tarp juy ir neopagonis-
kosios, kiirimosi tendencija nulemta sakralumo, dvasinio saugumo, stabilumo
ir individualumo iSsaugojimo poreikio (Ramanauskaité 2004: 257). Tadiau &a ir
iskyla klausimas: kas lemia 8ia tendencijg ir kodél jauciami tokie poreikiai?

Modernybe - tai pagrindinis makrokontekstas, kuriame a$ matau tiriama
reiSkinj. Posovietiné Lietuva sparciai vesternizuojasi perimdama $iuolaikinio

? Neopagonybeés terminu Zymima ne vien tik religiné judéjimo fenomeno dimensija, bet
visas idéju kompleksas, kuri autorius ir bandys analizuoti §iame straipsnyje.
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vakarietiSko, vis labiau globaléjancio vélyvojo modernumo modelius ir verty-
bes, kartu visuomenéje atsiranda ir panasiy i vakarietiskas tuy modeliy bei ver-
tybiy percepciju bei patir¢iu, neretai iSreikiamy savitais btidais. Pagrindiné
Sios studijos asis ir teoriné prielaida yra ta, kad dviem minétais XX a. Lietuvos
istorijos laikotarpiais neopagonybés judéjimas kilo, ir posovietinéje Lietuvoje
kyla, i§ dalies kaip egzistencinis atsakas | dominuojandias modernybés verty-
bes, visuotinai pripaZintus gyvenimo biido modelius ir, svarbiausia, sekuliariza-
cijos sukelta stabiliy moraliniy, vertybiniy ir prasminiy 0r1entyrq bei tradicinés
visuomenés holistinés pasauléZifiros galutine dezintegracija. Sis neopagoniy
antimodernistinis ,atsakas” iSreiskiamas alternatyvaus lietuviskumo ir tikéji-
mo konstravimu, kurj $iame straipsnyje ir aptarsime.

Teorinis pagrindas

Squokos. Pirmiausia reikia aiSkiai apsibrézti neopagonybés savoka. Né vienas
mano respondenty nevartojo $io termino. Kai kurie netgi pabrézé, kad jie skiria
save nuo neopagoniy®, dazniausiai turédami omeny vakarietigkosios tradicijos
judéjimus, kurie, anot informanty, maZiau naudojasi arba neturi tokiy etninio
paveldo Saltiniy, jo tyrinéjimo tradiciju, kuriais remiasi Lietuvos ir daugelis
kity panasaus pobtidZio judéjimy Vidurio ir Ryty Europoje. Terminas neopago-
nis respondentams nebuvo priimtinas ir dél jo inovacijos, iSradimo ar galy gale
tiesiog naujumo prasmés. [vardijimas pagoniu tiriamo judéjimo dalyviu buvo
laikomas netinkamu dél Siam ZodZiui anksciau (ypa¢ kriks¢ionisky baZny¢iu)
ilga laikq teikty neigiamy prasmiu — kaip ,tamsaus”, ,laukinio”, ,Ziauraus” ir
pan. Siuo metu Lietuvoje néra visy grupiy sutartinai pripaZinto, visuotinio ju
tikéjimo ir judéjimo pavadinimo. Tafiau pastaruoju metu ryskéja tendencija
vartoti terming prigimtinis balty tikeéjimas, tinkama ne tik Lietuvai, bet ir kaimy-
néms Latvijai bei Baltarusijai.

Siame straipsnyje vartojama neopagonybés savoka teigiant, kad remiantis
Siuo metu Lietuvos kaime dar tebegyvuojanciais tradicinés etninés kultiiros
fragmentais, istoriniais ragytiniais Saltiniais ir netgi etnology bei religijotyrinin-
ky tyrimais ir rekonstrukcijomis, atkurti ar tuo labiau testi (kaip teigia dauguma
Sio judéjimo dalyviu) senaji ,balty tikéjima/religija” neimanoma. Nejmanoma
restauruoti Sio ,tikéjimo” kaip ir atkurti ,,ano meto mentaliteto ir socialiniy
santykiy” (Beresnevicius 2000b: 435) tokiu, kokie jie buvo anuomet. Etnografi-
nés tradicijos, kaimo paprociy ir kalendoriniy $venciy tapatinimas su ,senuo-
ju - prigimtiniu tikéjimu” ~ tai daro net kai kurie neopagonybe tiriantys reli-

8 Interviu su Jonu, 62 m. (Romuwa). Vilnius, 2002 02 05; interviu su Gediminu (,,Senojo Kelio
bendruomené”). Vilnius, 2002 04 08; interviu su Marium (Romuva). Vilnius, 2002 02 10.
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ijotyrininkai (Strmiska 2003: 3, 5, 7) — néra pagristas, nes paneigty nuolatinés

kultiiros kaitos désnj ir versty pastaraja interpretuoti esencialistiskai, kaip ne-
kintancia simboliniy struktiiry sistema. Kadangi triiksta rasytiniy $altiniu, pre-
ciziSkai nustatyti, kurie kultiiros elementai prie§ kelis §imtus mety priklause
profanum, o kurie — sacrum sridiai, nepaprastai sudétinga. Belieka interpretuoti
etninés kulttiros palikima konstruojant ir perkonstruojant jam suteikiamas
prasmes.

Tad pats Zodelis neo jau savaime Zymi $io reiskinio dabartine realybe ir
nauja kokybe, kaip skirtinga nuo egzistavusios pries kelis §imtus mety. Mano
nuomone, kai kuriy autoriy vartojama ,modernios pagonybés” savoka (Strmis-
ka 2003: 7) nei§vengiamai kuria aliuzijq i pagonybés testinuma per se ir uZre-
tusuoja akivaizdy $io fenomeno naujumo fakta, sugestijuoja esencialistine-ima-
nenting* jo formavimosi ir egzistavimo samprata ir tokiu badu paneigia
akivaizdZiausia neopagoniskojo tapatumo konstravimo procesa, grista tradici-
nes lietuviy kultfiros reikSmiy kirimu, perkiirimu ir vartojimu. Terming neopa-
gonybé vartoju analitiniais tikslais kaip patogia savoka ir neteikiu jam jokiy
vertybiniy prasmiuy.

Judéjimas. Socialiniuose moksluose kolektyvinis elgesys skiriamas nuo so-
cialiniy judejimy (Social...1996: 792-794). Kaip dauguma socialiniy moksly savo-
ky, socialinis judéjimas nenusako kokios nors realybés dalies, bet veikiau yra
specifinio socialinés realybés konstravimo biido elementas. Charles Tilly judé-
jima apibréZia kaip Zmoniy grupe, kuri identifikuojama pagal prisirigima prie
tam tikros vertybiy sistemos (Tilly 1978: 9). Pasak New social movements teore-
tiky, vadinamieji nawji socialiniai judéjimai — tai judéjimai, paciy savo egzista-
vimu sitilantys jvairius pasaulio supratimo biidus ir simboli§kai metantys i35t-
kius dominuojantiems kultfiriniams kodams, kuriantys naujus tapatumus,
suvokiantys savo sugebéjima produkuoti naujas prasmes ir naujas socialinio ir
kulttirinio gyvenimo bei veiklos formas (Renon 1998: 599-600). Tai baidinga ir
neopagonybés judéjimui Lietuvoje. Tik sovietmediu dominavusiy kultfiriniy
kodu, kuriems save priesino etnokultiirinis—, pagonigkas” judéjimas, forma (i§
esmeés modernisting) ir dabar iSlieka vienu pagrindiniy prieSinimo ir saviapib-
rézties lygciy, taciau kultGriniy kody turinys $iuo metu jau kitoks (jy isivaiz-
davimo tarp neopagoniy prasme). Posovietinéje Lietuvoje jis daugiausiai pri-
pildytas popkulttiros, kultfirinés niveliacijos ir standartizacijos, kuriy atzvilgiu
ir prieSprieSinamas bei konstruojamas neopagoniskasis identitetas.

Lietuviskumas. LietuviSkuma suprantu kaip galvojimo, kalbéjimo apie tau-
tiSkuma ir jo praktikavimo procese besiformuojandia ar susiformavusia, pama-

* Kaip duotybe, kuri neva ,glidédama” kazkur tradicinés kultiiros paprodiuose ar pasamo-
n¢je, reiskiasi ir plétojasi nepriklausomai nuo istorinio, kultiirinio ir socialinio konteksto.
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Zu kintandia socialine kultiirine programa, kuri kuriama pamazu pradeda da-
ryti jtaka ja kurianciujy tapatumui. Kitaip tariant, prasidéjusi kaip grupés Zmo-
niy vidiniy poreikiy bei idéju igyvendinimo veikla, po kurio laiko ji tampa
salygiskai nepriklausoma ir pradeda ,duoti grazos” - t. y. daryti jtaka patiems
kiiréjams®. Alternatyous — $iuo atveju suprantamas kaip &ito neopagonisko ,lie-
tuvisSkumo projekto” prieSinimas $iuo metu dominuojandiam Lietuvoje.

Teorijos. Nacionalizmo teoretikas Thomas Hylandas Eriksenas savo darbe
Ethnicity and Nationalism kalba apie formavima naujy etniniy kategorijy ir tapa-
tumy manipuliuojant istorija. Sio proceso metu galimas egzistuojanciy identi-
fikacijy praplétimas iki mitiniy protéviy ir atvirksciai - ty identifikacijy susiau-
rinimas (Eriksen 1993: 68-71). Autoriaus nuomone, etniSkumas ir tautiskumas
yra socialiai konstruojami ir tai néra prigimties faktas (Eriksen 1993: 69). Aisku,
kalbeéti apie etniniy ar tautiniy tapatumy konstravima ir , pagonisko” tapatumo
konstravimg interpretuojant etninés kultiiros formas néra viena ir tas pat. Bet
Siame darbe mums svarbu tai, kad neopagonys yra linke etnifikuoti savo tau-
tini tapatuma ir pastaruoju metu ypac pabrézia etninés kultfiros svarba, iskelia
etnisSkuma kaip vertybe globalizacijos procesy akivaizdoje. Etniskumas, etninis
tapatumas visuomet suteikia galimybe ,giliau” ir ,esmingiau” prisiskirti prie
,Saknu”, ypac Vidurio ir Ryty Europos Salyse, kuriose tautiskumas suvokiamas
ethnic principu.

Kitu nacionalizmo teoretiky, tokiy kaip Anthony D. Smithas, Rogeris Bru-
bakeris, Maningas Nashas, teorinés jZvalgos vertingos tiek, kiek padeda suvok-
ti neopagoniskojo judéjimo konstruojamo lietuviskumo specifika (Nash 1993:
24-28; Smith 1984; Smith 1994; Brubaker 1998). A. D. Smitho nuomone, ,ant-
laikiSkas” nacionalizmo sampratas deréty vadinti mitologija. Autorius skiria
Sesis nacionalistiniy mity tipus: laikiskas tautos i§taky mitas, protéviy Zemés ir
migracijos mitai, bendros kilmés mitas, herojinio, arba ,,aukso amZiaus”, mitas,
,muopuolio” mitas, ,atgimimo” mitas, arba kaip mums susigraZinti ,, aukso am-
ziy” (Smith 1984: 96-129).

Sio tyrimo metu buvo jzvelgta ,protéviy Zemés”, ,,aukso amZiaus”, ,nuo-
puolio” ir ,atgimimo” mity retorikos fragmentuy, bet kadangi pradinis io dar-
bo tikslas buvo ai8kintis, kaip neopagonys konstruoja savo tapatuma naudoda-
mi tradicinés kultfiros elementus, tai nebuvo daug dométasi, kaip konkreciai
neopagonybés judéjime interpretuojama istorija.

Siame tyrime laikomasi konstruktyvistinés tautiSkumo sampratos, teigian-
Cios, kad isivaizduojami ,objektyvieji” tautiSkumo apibréZzimo kriterijai, tokie
kaip kalba, religija, kultfira, paprociai, tradicijos, teritorija, bendra istorija, yra

5 Sitaip i§ dalies randasi ir sociokultiiriniai judéjimai, formuojasi kolektyviniai tapatumai.
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apibréziami subjektyviai, todél jie daugiau ar maZiau yra sukonstruoti (Lind-
holm 1993: 11).

Pasirinkus tokia pozicijq pravartus pasirodé Suomijos mokslininko Lauri
Honko straipsnis Traditions in the Construction of Cultural Identity and Strategies
of Ethnic Survival, kuriame nagrinéjami kultirinio tapatumo konstravimo pro-
cesai. Kultlrinio tapatumo konstravimo procesas atrodo maZdaug taip: i§ eg-
zistuojanciy tradicijy (,gyvu” ar fiksuoty rastu) masés atsirenkami tam tikri
elementai ir imami sistemigkai naudoti kultiiroje. Kai kurios kultiirinés israis-
kos grupei tampa svarbesnés nei kitos ir ima reprezentuoti ne tik pacios save,
bet ir bendruomene, kuri jas pripaZista (Honko 1995: 134-135). Remdamiesi
L. Honko kultiirinio tapatumo konstravimo proceso teorija, méginsime pazvelg-
ti, kaip, kokiais kriterijais vadovaudamiesi neopagonys interpretuoja tam tik-
rus tradicinés kultfiros elementus, kokias prasmes jiems suteikia ir kokiame
kontekste naudoja.

Tyrime taip pat buvo vartojamos Victoro Turnerio ir Francesco Alberonio
teoriju savokos communitas ir nascent state (Beilis 1983: 18; Alberoni 1984: 20—
21). Jos yra svarbios kalbant apie neopagoniy iSgyvenamas patirtis apeigu,
ritualy atlikimo metu, dainuojant sutartines ar tiesiog binant kur nors gamtoje.

Pagrindinis teorinis atspirties taskas, kurj turédamas minty analizuosiu ne-
opagonybés judéjima Lietuvoje, yra antropologo J. Friedmano i$plétota civiliza-
cinio (civilized) modernaus tapatumo poliarinés struktiiros samprata (Friedman 1994:
78-101), implikuojanti modernaus tapatumo nevienalyte, nehomogeniska, ke-
liabriaune sandara. Modernus tapatumas tam tikromis salygomis dél moderni-
zacijos procesy poveikio gali poliarizuotis i modernistinj — jam tiesiogiai prie-
Singas yra postmodernistinis, tradicionalistinj — jam tiesiogiai prie§ingas yra
primityvistinis; ir visa tai sudaro keturpole modernaus tapatumo struktiira,
kurioje visos minétos dalys saveikauja sudarydamos vienokias ar kitokias kon-
fighiracijas. Be abejo, tai téra abstraktus tipologinis modelis, tadiau pagristas
gana placia antropologiniy lauko tyrimuy empirika ir kylantis béitent i§ empiri-
kos. Mums 8iuo atveju svarbus autoriaus i3skirtas tradicionalistinis modernaus
tapatumo polius, kadangi atrodo, kad neopagonybés judéjimui taikytinas pa-
nasus apibtidinimas. , Tradicionalisto”, salygiskai taip vadinkime, poZifiriu ci-
vilizacija gali biiti konceptualizuojama kaip elgesio, maniery, taisykliy ir idéju
repertuaras, apibréZiantis ,centro” savybes kaip prieSingas laikinei ir erdvinei
periferijai”, demonstruojandiai labiau primordialistinius (prigimtinius) bruoZus:

»Civilizacinés (civilized) kultGiros specifi$kumas suvokiamas per jos for-
malumg ir abstraktuma ~ tai nuasmeninti vaidmenys, sutartys, algos, rinkos ar

biurokratijos sistemos. Tai taip pat itraukia ir asmenybés kaip vaidmeny atli-
kejos, kaip save formuojancio nepriklausomo veiksnio modelj, sukoncentravu-
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sios savo démesi | ateiti, be didesnio susidoméjimo praeitimi. Tradicionalistas
$i repertuarg isivaizduoja kaip danga, represuojancia pirmapradiskesnj tradi-
cinés kulttiros sluoksni, egzistuojanti keliuose i8likusiuose civilizuoto pasaulio
periferijos anklavuose arba istorinéje miisy paciy pasaulio (turima omeny Eu-
ropa. — R. D.) praeityje” (Friedman 1994: 81).

Neopagonybeés judejime galime rasti panasiy idéju. Ypac akivaizdZiai tai
atsiskleidZia per neopagoniy santykj su kriki¢ionybe.

J. Friedmano pateiktam modeliui labai artima yra ir V. Kavolio dialektings
modernizacijos teorija (Kavolis 1995: 90-96), kuri, kaip ir prie$ tai minétoji, i§
esmés aiSkina asmens tapatumo konfigiiracijas ir ju kaita veikiant moderniza-
cijos socialinéms srovéms. Autorius teigia, kad

~Modernizacijos proceso eigoje gali atsirasti antimodernistinés tendenci-
jos, kurios yra to paties proceso biitina, nei§vengiama dalis. Antimodernizmas
kyla i$ atmetimo, i8 priegiskumo tam, ka modernybé reprezentuoja. Individu-
alizmui prie$prie§inama bendruomené arba sajiidis, racionalumui — emocija
arba tradicija, paveldéta, o galbiit tik isivaizduota. Universalizmui prieSpriesi-
namas partikuliarizmas, lokalumas, skirtingi gyvenimo btidai, galvojimo skirtu-
mai, tai, kas galioja vienai ar kitai grupei, bet nesiekia biti visiems suprantama.
Pries$ istoriSkuma pirmon vieton iSkeliama gamta ir pan.” (Kavolis 1996: 242)

V. Kavolis antimodernizmg skaido i archaizmg ir postmodernizmg. Siuo atveju
mus labiau domina archaizmas, kurj autorius supranta kaip

»konstrukcija, sukuriama modernizacijos procese bandant suvienyti tai, kq
modernizacija jau yra atskyrusi. | archaizmo puse sintezuojama (kursyvas ma-
no. - R. D.): tarpusavy prieStaraujantys modernizmo ir antimodernizmo frag-
mentai derinami, nepaneigiant jy isliekanciy skirtingumu. ,Sintezé” $iuo atve-
ju suvokiama kaip i§ esmés archaizuojantis galvojimo modelis, nors ir biity
bandoma su to modelio pagalba ,Zengti ateitin (Kavolis 1996: 244).

IS tiesy tai gan spekuliatyvi teorija, bet ji leidZia paZvelgti i neopagonybés
judéjimag platesniame, atsivérusios pasauliui posovietinés Lietuvos kontekste.
Neopagoniskojo judéjimo dalyviy laikysenai globalizacijos, masinés kultiiros ir
euroatlantinés integracijos akivaizdoje apskritai tinka ir & V. Kavolio archaizmo
savoka. Neretai neopagonys suderina arba ,sintezuoja” atrodyty visikai prie-
Singus dalykus (kaip kad kompiuterija, , pagoniska” metala ir ventomis laiko-
my sutartiniy giedojima) ir nejaucia dél to jokio diskomforto.

Darbo metodai ir Saltiniai

Straipsnio Saltiniai — antropologiniu lauko tyrimy, atlikty Vilniuje ir Kerna-
véje 2002 m. sausio-geguZés mén. medZiaga. Buvo atlikta 17 pusiau struktiiruo-
ty giluminiy interviu. Pateikéju amZius nuo 19 m. iki 62 m., taigi apima jau-



NEOPAGONYBES JUDEJIMAS POSOVIETINEJE LIETUVOJE - ALTERNATYVUS LIETUVISKUMAS 195

niausia ir seniausia kartas. Pateikéjai skirtingos lyties. Labai margas pateikéju
socialinis statusas, i$silavinimas. Visi pateikéjai priskyré save lietuviy tautybei.

Tyrimui buvo pasirinktos keturios ,pagonims” save priskiriancios grupés:
Senoves balty religiné bendrija Romuva, Senovés balty kovy brolija Vilkatlakai (anks-
tesnis pav. — Baltuva), Gyvosios istorijos klubas ,Kovarnis” (arba tiesiog , kovar-
niai“) — pastarosios dvi grupés uZsiima senovine karyba, ir bendruomené, kuri
neturi pavadinimo, salygiskai pavadinsime ja ,Senojo Kelio” bendruomene. Sios
bendruomenés nariai stengiasi per daug nesiafi§uoti, todél interviu pavyko
atlikti tiktai su dviem jos nariais.

Panaudotas ir pagrindinis antropologijos metodas — stebéjimas dalyvau-
jant: 2001 m. liepos 8 d. Kernavéje per ,Gyvosios archeologijos dienas” teko
stebéti ,kovarniy” kovas; liepos pab. - ,vilkatlaku” pasirodyma Senuosiuose
Trakuose; Romuvos atliekamas apeigas — rugséjo 22 d. psichodelinés muzikos
festivalyje Ragana netoli Kernavés; dalyvavau Romuvos rengiamuose semina-
ruose — vadinamojoje ,Romuvos mokykloje” — 2002 03 14 ir 2002 04 18; 2002 m.
kovo 21d. dalyvavau Romuvos organizuotoje pavasario Lygiadienio Sventéje
ant Puckoriy piliakalnio. Stebéjimy metu gauta medziaga leido man susidaryti
iSsamesnj tiriamujy grupiu vaizda ,i§ vidaus”.

Naudojausi tiek Romuvos, tiek ir Vakary neopagoniy skelbiama medZiaga
internete®, Lietuvos neopagoniy leidiniais ir platesnéje spaudoje skelbtais straips-
niais. IS mano tirty grupiy tik Romuva retkariais isleid%ia savo bendrijos ofi-
cialius leidinius, o kitos apsiriboja nedideliais leidinéliais, platinamais pacioje
grupeje — kaip kad Baltuva (dabartinis oficialus pav. Senovés balty kovy brolija
Vilkatlakai), kuri laikg leidusi nedidelius mazos apimties leidinélius savo gru-
pés nariams. Mano Ziniomis, kol kas nei Gywosios istorijos klubas ,,Kovarnis”, nei
»5enojo Kelio” bendruomené neturi jokiu savo leidiniy, kuriuose skleisty grupés
idéjas ir pasaulézitira. Apie Romuvg itin naudingi straipsniai publikuoti ,,Ligu-
dies kultiroje” (Giedraitis 2000: 1-7), kur vieni pagrindiniy $ios bendruomenés
lyderiy pokalbyje su straipsnio autoriumi i§désté savo tikéjimo idéjas ir pasau-
1éZitira, taip pat keletas straipsniy , Siaurés Aténuose”, ivairiis kiti pacios Romu-
vos leidiniai.

6 Lietuvos Romuva <http:/ /www.romuva.lt> [Zifiréta ir analizuota 2002 01 17 — 2002 05 23].

The Heathens in Tartu in 1987 — 1994: Heritage Protection Club TZlet <http:/ /www.vin-
land.org/heathen/pagancee/taara.html> [Zifiréta 2002 02 18].

Modern Paganism: Questions & Answers <http:/ /www.sacred-texts.com /bos,/bos203.htm>
[zitiréta 2002 02 24].

The Internet Book of Shadows < http:/ /www.sacred-texts.com/bos/bos084.htm> [Zitiréta
2002 03 10].
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Papildomas altinis — 1998 m. jkurtos organizacijos WCER (The World Cong-
ress of Ethnic Religions)’, jungiancios kelety etniniu pagrindu konstruojamy
Europos neopagonisky grupiy (tarp ju ir Romuvg), informaciniai leidiniai (The
Oaks... 2000; The Oaks... 2001), kurie liudija, kad bent jau viena i§ Lietuvos
neopagonisky grupiu — Romuva - turi uZmezgusi placius ry$ius su kity Saliy
neopagoniskomis grupémis. Pastaruoju metu Romuva stengiasi uZzmegzti rysius
su jvairiais vadinamojo ,ketvirtojo pasaulio” etniniais autochtony judéjimais.

Darbe tai pat panaudota video ir foto medziaga i§ 2002 m. vykusios pava-
sario Jores Sventés Moletuose ir filmuota medZiaga i$ keletgq dieny prie$ Svente
Moletu observatorijoje vykusio seminaro Senieji balty simboliai Siandien, kurio
metu buvo $nekama apie K. G. Jungo teorija, archetipus ir baltiskus simbolius®.

Mano tyrimas yra paremtas pagrindiniu antropologiniu tiriamos medZia-
gos (de)konstravimo i$ emic i etic lygmenj metodu.

Tradicinés kultiiros samprata: tradiciSkumo ir autentiskumo
interpretavimas

Interpretuojama ir tuo paciu metu perkuriama tradiciné kultira yra viena
pagrindiniy neopagonybés judéjimo plotmiu, per kurig konstruojamas lietuvis-
kumas. Neopagoniy suvokiamas tradicinés kulttiros vaizdinys yra daugiau dau-
gialypis nei monolitiSkas, neturi aiSkiy kontiiry ir formos. Esminiu dalyku ju
retorikoje tampa ne pati tradiciné (etniné) kultiira savaime, bet , tradiciskumo”,
»autentiSkumo” kategorijos, kurios gerokai praplecia jsivaizduojamos tradici-
nes kultiiros ribas. Dar sovietmeciu etnokultiirinio judéjimo neoromantikams,
ypac jo ,neopagoniskojo sparno” aktyvistams, rekonstruojantiems ,archajine”,
Jikikrikscioniska”, ,senovés balty” kultiira ir ,,apvalantiems” jos ,indoeuropie-
tiskas Saknis” nuo ,svetimy apnasu”, ZodZiai ,senovinis” ir »archajinis” tapo
autentiskumo sinonimais (Ciubrinskas 2000: 28).

~AutentiSka” tradicija suvokiama ta, kuri pirmiausia perimama ¢ia ir dabar
i$ tos tradicijos gyvo neséjo arba buvo perimta i$ jo ankséiau ir uzfiksuota:

»~AutentiSkumas yra tada, kai tradicija perimama i§ gyvosios tradicijos
turétojo, neseéjo. <...> nes... a§, jeigu as apie ji Zinau, kad jis tikrai yra to kaimo,
arba to krasto gyventojas, kad jis visa tai atstovauja, tai tradicijai, tai senajai...
Kad jis ne Siaip sau i§ kazkur tai, kazka tai pramokes, bet yra tos tradicijos
atstovas jvairiais poZymiais, - tai ¢ia ir yra autentika” (kursyvas mano. - R. D.).

7 The World Congress of Ethnic Religions< www.wcer.org> [#iGiréta 2003 01 19].
8 Joré 2002. Video medziaga (filmuota 2002 04 13). A. Pranskéno asmeninis archyvas.
9 Interviu su Jonu, 62 m. (Romuwva). Vilnius, 2002 02 02.
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orés sventé Kulionyse 2002 m. balandZio men., Moléty raj. Sventés dal viYy procesijos
Yy ] Yoy p a
priekyje raitas ant Zirgo Gyovosios istorijos klubo ,Kovarnis” narys.
(Vyginto Racinsko nuotrauka)

Taciau ne kiekviena ,gyva tradicija” gali biiti laikoma, paciy neopagoniy
ZodZiais kalbant, »giligja” arba ,autentiska”. Remiantis L. Honko, kiekvienos
tradicijos ,gilumas” ir ,autentiSkumas” patvirtinamas atrankos ir po to pras-
meés suteikimo procesy metu, kai i3 pradziy, i§ esanciy tradicijy masés pasiren-
kami keli jy elementai ir pradedami sistemingai naudoti tam tikros grupés
kultiiroje (Honko 1995: 134). Mus domina, kokiais kriterijais vadovaudamiesi
Lietuvos neopagonys atsirenka tam tikras tradicijas ar ju elementus ir suteikia
jiems ,autentiSkumo aura”.

Neopagonys pabréZia riiby, daikty, i$vaizdos »autentiSkuma”, kuris daz-
niausiai siejamas su archajiSkumu. Visa tai laikoma esant tuo »autentiskiau”,
kuo labiau nutole laike, ir ypac ,tikra” tai, kas buvo Lietuvoje iki krik§¢ionybés
priémimo:

»--- Autenti8ki riibai, sakykim... Kazkaip mes iSkart galvojame apie tuos
laikus, kai dar viskas buvo tvarkoj — nevyko persekiojimai, nieks ten nebaudé

uZ tai, kad tu ten savo dievus garbini... Ir dabar paémus daugelj dabartiniy
kolektyvy, ju apdarus ir, sakykim, miisy kolektyvo Kulgrindos — tai miisy ribai
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yra autentiski, nes anieji jau atéje is vélyvuju, tokie naujadarai (kursyvai mano. —
R. D.), ten tie visi kaspinéliai <...> jie néra autentigki...”10

Rekonstruojant senovinius kostiumus, remiamasi gausiais archeology tyri-
néjimais, stengiamasi atkurti rbus kuo tiksliau, taciau neneigiama, kad cia yra
ir nemaza kiirybos. Archeologai iki iol gincijasi, ar tikslinga atkiirinéti riibus,
kuriy islike dazniausiai tik fragmentai, o neopagonys bando interpretuoti &
palikima savaip. Akivaizdu, kad neopagoniskajame judéjime riibai akivaizdZiai
ima priklausyti sakraliai konstruojamo tikéjimo sferai:

~Archeologiniame kostiume” neturi biiti atsitiktiniy elementy. Audinio
rasis, fakttira, spalva turi biiti parinktos prasmingai. Juosty spalvos, rastai
neturéty biiti atsitiktiniai. Taip atkuriamas kostiumas jgauna dvasingumg” (kur-
syvai mano. — R. D.) (Giedraitiené 1999: 9-10).

Kaip dar viena iliustracijg pateikiu vienos i§ neopagoniskojo judéjimo gru-
piu - Vilkatlaku, praktikuojanciy Zygius po Lietuva su, ju paciu teigimu,
VI-XIII a. balty kario ginkluote ir amunicija, — Zygio metu privalomos turéti
mantos jvertinima. Cia ,autenti§kumo” samprata yra savaime iskalbinga:

,,Manta privaloma turéti kiekvienam kariui: Drabuz1a1
Priemoné ugniai sukurti Vasariné serméga (segés susisegti)
* Priemoné gerti * Baltiniai (segé susisegti)
¢ Priemoné valgyti * Zieminé serméga (segés susisegti)
* DrabuZiai (atskirai apragyti) * Vasarinés kelnés
* Anglija veidui tepti - Zieminés kelnés
* Peilis * Juosta
* Maistas * Dirzas (kapSelis ugniai, ver$eniké maistui,
* Kirvis arba kitas ginklas kovai gertuve, piniginé, Saukstas)
(atbukintas) * Apavas (kojenos, naginés, batai)/autai
* Kirvis métymui j taikinj (uZastrintas) * Apsiaustas nuo lietaus (segé susisegti)
* Maziausiai viena ietis * Kailis Ziemai (segé susisegti)

* Maziausiai vienas skydas
* Sarvai apsaugai

— NERIMTA. Daiktai pagaminti ne is nataraliy medZiagy, neturintys autentiskumo, svetimi miisy
kultirai (kursyvas mano. — R. D.).

— RIMTA. Daiktai pagaminti i$ natfiraliy medZiagu, forma atitinkantys originalus, bet ju pa-
gaminimo biidas neautentiskas (naujoviskas) (kursyvas — R.D.).

— TOBULA. Daiktai ne tik forma, turiniu, bet ir pagaminimu yra autentiski (pagaminti senuoju
biidu) (kursyvas mano. — R.D.).

Visa minéta kario manta privalo atitikti vieng laikmeti!” (I8: Senoves... 2002).

Svarbi ne tik (salygiskai vadinkime) iSoriné autentika, bet ir ta ,autentisku-
ma” praktikuojanciojo isigyvenimas j ja, Sitaip tarsi patvirtinant savo kaip tra-

0 Interviu su Marium, 25 m. (Romuwva). Vilnius, 2002 02 10.
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dicijos teséjo realuma ir savo paties ,autentiska” buvima dabartiniame pasaulyje
sustiprinant jo pajauta primordialistiniu (prigimtiniu) lietuvigkumo supratimu:
»Vadindamiesi protéviy vardu, nesiodami Jju kraujg, privalome atkurti ne tik
J4 isvaizdg, bet ir blida bei gyvensena. Turime atsakyti uz savo veiksmus, %o-
dZius ir i$vaizda. Tik tokiu atveju miisy veiksmai turés prasme. Mes biisime tikri
(kursyvai mano. - R. D.). Kitaip viskas taps beprasmiu vaidinimu, Faidimu,
kuris prilygs protéviu niekinimui, sukels didi ju pyktj ir uZtrauks ant niekin-
tojo galvos nelaime!” (IS Senoveés balty kovy brolijos Vilkatlakai leidinélio Seno-
vinés gyvensenos puoselétojams, 2002).

Tradicijos ,autentikumas” priklauso ir nuo ¥mogaus santykio su ja. Pre-
ciziSkiau kalbant, tradicijos ,autentiskumas” randasi ir jos naudojimo (pvz.,
dainos atlikimo) metu. Autentikos jai suteikia pats jos naudotojas savo tautine
priklausomybe, t. y. bidamas lietuviu. Kaip vienas informantas nurodé:

»Vienas dalykas, kada mes atliekame. PavyzdZiui, a§ dainuoju ,teka upe-
la <...>" ir japonas dainuoty. A§ dainuosiu vis tiek autentigkiau. Ta prasme as
isigyvenes (kursyvas mano. — R.D.), a§ jaudiu tq tradicija...”!

Bet koks tradicijos stilizavimas yra nepriimtinas. Sovietme&iu buvo iegko-
ma autentikos prieSinant ja sovietiniy ansambliy uniformi$kumui, pagal ko-
munistine ideologija sumodeliuotai ,liaudies kultfiros” sampratai (Trinkiinas
1996: 61). PavyzdZiui, romuviediai lygina save su latviy dievturiais, kurie tarpu-
kario Latvijoje, vadovaujami Latvijos Respublikos kariuomenés pulkininko, dai-
lininko, archeologo E. Brastinio, keité folklorinius tekstus, stengési harmoni-
zuoti liaudies dainas. Lietuvos neopagonys yra linke pabrézti lietuviskojo
folkloro archajiskuma ir, kai jmanoma, stengtis nekeisti nei turinio, nei formos
(Sorys 1994: 4, 15).

Si distinkcija tarp ,autentiSkumo” ir ,neautentiSskumo” Lietuvos neopago-
niskajame judéjime isliko iki dabar. Ryskiausias pavyzdys, galintis iliustruoti
dabartines Lietuvos neopagoniy ,autentikumo” aspiracijas — tai daznas ju pa-
¢iy atliekamo folkloro, rGibu, i§vaizdos lyginimas su buvusios populiarios LRT
laidos , Duokim garo!“'? pateikiamu folkloru, kaip stilizuotu, »populiariu”, ,até-
jusiu iS vélesniy laiky”:

.- kuo man tas DUOKIM GARO! néra autentika, ten kas jau labiau eina

ant scenos, ten jau to tikroviskumo nelabai atrasi... Kas dél riibuy, tai pas mus

jie yra i$ daugiau tokiu senesniy pagonisky laiky. O &a jau yra vélesniy amziy.

Nu, jie irgi yra kaZzkuria prasme autentigki, pagal visus ten tuos regionus su-

skirstyti... Bet ¢ia jau vis vien jtaka atéjusi i§ Europos... Visokiy ten blizguciy

1 Interviu su Gediminu, ~27 m. (,Senojo Kelio” bendruomené). Vilnius, 2002 04 08.
12 Siuo metu laida vadinasi ,Gero apo!”
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(kursyvai mano. - R. D.) ikista... Ten dar kaZko... Ko i$ tiesy senovés Lietuvoje
nebtdavo ...”13

Tokiu btidu ,autentiSkumas” siejamas su etnine tradicija, kurioje nesa arba
visai nedaug randama svetimybiy. Anot Lietuvos neopagoniu, ,autentigku-
mas” Cia reiSkia savituma ir minimaly priklausyma kitoms vertybéms ar ideo-
loginéms sistemoms (Trink@inas 1996: 61). ,, Tikra” neva turi biiti atrasta sluoks-
niuose, ,uzklotuose” atnesty vélesniy jtakuy, pirmiausia kriks¢ioniskosios
civilizacijos ir kultiiros. ,AutentiSkumas” turjs biti ,ne atkurtas” (Trinktnas ir
kt. 2001: 9), bet i naujo ,atrastas” ir »atgaivintas”.

Taigi ,,autentiSkumo” - ,neautentiSkumo” itampa analizuojamajame ne-
opagonybes diskurse atskleidzia kultiiros ir civilizacijos suprieginima, kai civi-
lizacija, remiantis J. Friedmano civilizacinio (civilized) modernaus tapatumo polia-
rinés struktiiros samprata, apskritai suvokiama kaip kultiiros neigimas, kadangi
si apibréZiama kaip konkreti, tiesioginé, kolektyviné ir simbolizmo dominuo-
jama tradicinés visuomenés gyvenimo forma (Friedman 1994: 81), &iuo atveju
dominavusi ikikrikscioniskuoju, t. y. ikicivilizaciniu, ikiistoriniu Lietuvos rai-
dos laikotarpiu.

Tradicijos iSlikimas ir perémimas

Neopagonys tradicijos perémima suvokia ne tik kaip ,rasytini” ir ,Zodinj”
(kurj jie ypa¢ akcentuoja). ,Tradicijos” savoka $iuo atveju apima ne vien tik
materialy etnokultiirinj palikima, bet ir neapibréZtai jsivaizduojama ,dvasine”
tradicija. Tradicijos islikimo ir perémimo mechanizmas transformuojamas i sun-
kiai apéiuopiamas archetipines struktiiras, kartais vadinamas ,baltigkais arche-
tipais”, kuriuose esg ,,uzkoduoti” senieji baltiski ar net ikibaltiski klodai, ku-
riuose gludi elgesio modeliai, pasauléZitira, pasauléjauta, mogaus biido savybeés.
Siy struktiiry pripaZinimas esant pasamonéje, ju naudojimas bei apmastymas
savo retorikoje neopagonims leidZia kalbéti apie »senuju” kultiiriniy, religiniy
tradicijy testinuma ir nenutriikstamuma. Pirmiausia tai archetipuose neva glii-
dintis apriorinis lietuvio/balto harmoningas susietumas su jj supancia gamta.
Archetipai - tai lyg tradicinés lietuviy kultfiros, pasauléZiiiros saugojimo ,,in-
dai” ir jos »transliuotojai”, kuriuos gali suaktyvinti kad ir jsiliejanti j juos ,ener-
gija”, kuri daZniausiai suprantama kaip gamtiné:

»| visus archetipinius indus gali isilieti energija: geguté, Yole, Zvaigzde,
azuolas, veiksmai. Zmogaus sielos sifilai prasiskiria ir susieina — tai ir yra

susietumas, susijungimas su stichijomis, vandeniu, ugnimi” (E. Pliopliené, Ro-
muva; cit. i8: RyZakova 2000: 14).

B Interviu su Brigita, 20 m. (Romuwa). Vilnius, 2002 05 03.
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Remiantis antropologu J. Friedmanu, tokia tapatinimosi strategija labai ar-
tima primityvistinio tapatumo nuostatoms (Friedman 1994: 78-101), kurios at-
meta tiek modernig nuasmeninta civilizacija, tiek ir tradicine kultfira, o $i, nors
ir artimesné gamtai, vis délto yra Zmogaus sukonstruota ir radikaliy primity-
visty suvokiama kaip potencialiai galinti ,goZti” pirmapradi, natiiraly Zmo-
gaus susietuma su gamta. Taciau Lietuvos neopagoniSkajame judéjime $is pri-
mityvistinis tapatumo elementas néra savarankiskas ar labai igkiles, bet jis
susipina su anksciau minétu tradicionalistiniu kultiiros supratimu, padiai tra-
dicinei kulttirai neretai priskiriant religines prasmes.

Savo ruoZtu ir archetipai suprantami kaip turintys ir padius bendriausius,
ir specifiSkesnius, dazniausiai neopagoniy suvokiamus kaip religinius ,,seno-
sios” tradicinés kultiiros vaizdinius:

~Pavyzdziui, toks archetipas kaip ratas... Nu, apskritimas kaip Zenklas ji-
sai, jisai — bendras nuo seniausiy laiky. Va, Situose, pavyzdziui, segése, kituose
papuosaluose arba juosty rastuose, kur pereina Zirgeliai... Zmonés tarytum... Ir
jie yra bendri ir i8lenda vis laikas nuo laiko sgmonéj, pasgmonéj. Ziarek, visi tie
pasakojimai apie tas véles, apie pomirtini gyvenima, kad ten eina vélé per
vandeni... Tai yra kaip archetipas (kursyvai mano. — R. D.). <...> Cia tokiy be
galo daug. <...> Cia, pavyzdziui, muzikoj dermés yra archetipinés...”1*

Sitokia archetipy samprata labai panasi j Johanno Gottliebo Herderio plétota
kalbos kaip etniSkumo neséjos ir perdavéjos supratima (Simoniukstyté 1998: 1).
Be to, i$ analizuojamos lauko tyrimo medZiagos matyti, kad naudojamasi Svei-
cary psichoanalitiko K. G. Jungo archetipy teorijos savokomis ir sampratomis.
Stai kad ir 2002 m. pavasari Romuvos surengtoje konferencijoje!® ,Senieji balty
simboliai $iandien”, vykusioje Moléty, observatorijoje, Jonas Vaiskiinas — Molé-
tuy Romuvos vadovas — savo prane§ime kalbéjo:

»Ir Siandien, kuomet mes i§gyvename, dristu pasakyti, simboliy skurdo
epocha, kai senujy savo simboliy - veikianéiy simboliu, galingu simboliu, su
emociniu atspalviu, su religiniu atspalviu, su informaciniu atspalviu — mes
netekome, tie simboliai persikélé i misy tam tikras vidines nesqmonybes (kur-
syvas mano. — R.D.) sritis ir jie vis tiek yra ir veikia.”16

Vis délto jie esa turi bhti aktyvuojami, gaivinami ir tuo paciu metu apmas-
tomi — tam, kad suvoktume juose gliidincias ,gilias prasmes”. Tai, praneséjo
nuomone, reikia daryti, nes

% Interviu su Gediminu, ~27 m. (,Senojo Kelio” bendruomené). Vilnius, 2002 04 08.

15 Sios konferencijos metu buvo atidaryta dailininko Virginijaus Kasinsko tapybos paroda
»Archajinés kompozicijos”, kurios pavyzdZiuose neva atsispindéjo ar buvo isreiksta senoji balty
pasauléZitira, gliidinti pasamonéje.

16 Joré 2002. Video medziaga (filmuota 2002 04 13). A. Pranskéno asmeninis archyvas.
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i

Vilniaus Romuvos organizuotas pavasario Lygiadienio $ventimas 2002
Puckoriy piliakalnio. (Autoriaus nuotrauka)

m. kovo meén. ant

,,Zmogaus, jo gamtinés dalies, tos dalies, kuri ji vienija su visa visata,
prabilimas | Zmogy yra visada gasdinantis. <...> Balty simboliai peréjo i nesa-
moningumo lygmeni; jy recidyvas racionalioje visuomenéje daug kam sukelia
baime ir panika.“?”

Praneséjas pirmiausia turéjo omeny Kataliky Baznycios reakcija i bandy-
mus 2001 m. rudenj jteisinti Romuvos skelbiama tikéjima tradicine religija ir
sigjo ja biitent su Siuo kataliky hierarchy ~nesamonybeés apsireiskimo” pajuti-
mu. Kita vertus, Sitaip buvo pasakyta, kad §j Zmogaus ,gamtinés dalies apsi-
reiSkima” (t. y. tariama balty simboliy igkilima Siuolaikinéje lietuvio sgmonéje
su juose gladinciomis senosios pagoniskosios tradicijos reik§meémis) gali pajus-
ti kiekvienas Siuolaikinis lietuvis, juolab kad net kai kurie religijotyrininkai,
tarp ju ir Gintaras Beresnevicius, kalba apie »pastaruoju metu i§ gelmiy besi-
verziantj kazkokio nelaukto ir ities nepaprastai archajisko religingumo srauta,
kurj jaucia daugybé siely” (Beresnevidius 2000a: 4).

V7 Joré 2002. Video medZiaga (filmuota 2002 04 13). A. Pranskéno asmeninis archyvas.
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Viename i§ Romuvos leidiniy esan¢iame straipsnyje nedviprasmisku pava-
dinimu ,Senosios balty religijos testinumas®, archetipy teorija dailiai jkompo-
nuojama i dabartinio judéjimo testinumo legitimavimo principus:

~Psichologai teigia, jog Zmoniy samonés gelmése slypi stabilios senovinés
pasauléjautos ir mastymo formos, vadinamos archetipais. Tai tévo, motinos, ugnies

ir panasis ivaizdZiai, neatskiriamai susije su senuoju protéviy tikejimu (kursyvai

mano. - R. D.), gyvavusiu tiikstan¢ius mety savitu bidu ir savitais pavidalais”

(Trinktinas ir kt. 2001: 6-7).

Bendram neopagoniy plétojamam diskursui bidinga ai$ki tendencija, kad
tai, ka psichoanalitikas Karlas Gustavas Jungas pritaiké vadinamos individualios
sqmoneés tyrimams, galima pritaikyti ir kolektyvinei — lietuviy arba balty — isto-
rinei sgmonei tirti. [domu, kad $io psichoanalitiko teorijos taikymo pavyzdziy
randame ne tik neopagoniy konstruojamuose diskursuose, bet ir kai kuriy moks-
lininky darbuose, kuriuose ji nekritiskai pritaikoma ty paciy neopagoniy miti-
nés samones ir tikéjimo tyrimuose ir Sitaip i¥ esmés supainiojami emic ir etic
antropologines analizés lygmenys (Ramanauskaité 1998: 135).

IS esmes Sis ,archetipinis diskursas” suponuoja pagrindinj neopagoniy tro§-
kima — atgauti ,prarasta atmintj”, kuri nebuvo uZfiksuota jokiuose rasytiniuose
Saltiniuose, kuri kriks¢ioniskosios civilizacijos buvo ,iSstumta” j tolimus pasa-
mones klodus, o juose esa dabar ir gladi tradicinés lietuviy (lygiagreciai yra
vartojama ir balty) kultGiros ir pasauléZifiros vaizdiniai, kurie, kaip kad yra
sakiusi neopagoniy labai gerbiama ir cituojama Marija Gimbutiene, yra ,pa-
dengti plona kriks¢ionybés plévele” (Trinkiinas 2002: 5, <http://www.romu-
va.lt/liet/veikla/veikla9. html> [Zifiréta 2002 04 25]). Pagrindiné béda, vieno
pateikéjo nuomone, yra ta, kad $ie sluoksniai vis dar negali visiskai atsiskleisti:

»--- jie yra labai uztersti. Zmoguije jie neatsiskleidZia pilnai. Jie yra daug

kur Zmoguje uzblokuoti — tie baltiski klodai... Bet jie yra kiekviename i§ miisy.

A$ manau, jy reikia ieskoti, pajausti ir leisti jiems atsiskleisti savyje”8 (kursyvai

mano. — R. D.). -

Tad neatsitiktinai, anot kito informanto, ,senosios tradicijos atgavimas reis-
kia peréjima i3 nesqmoningos blisenos vél | sgmoningg”'® — tradicija suefemerina-
ma. Jos ribos tampa neaigkios.

I$ pateiktos medZiagos matyti, kad suefemerinant ,autentigkos tradicijos”
materialumg, tradiciné kult@ira?® (i$pleciant jos samprata nuo ,autentisky” r-

18 Interviu su Gediminu, ~27 m. (,Senojo Kelio” bendruomené). Vilnius, 2002 04 08.
19 Interviu su Vaclovu, ~61 m. (Romuwva). Vilnius, 2002 02 06.

20 Daug tradicinés kultiros apraiskuy, kurias neopagonys laiko sakraliomis, Zifirint istoriskai,
priklausé kasdienybés profanum sriciai.
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by, iSvaizdos, ginkly, paprodiu, elgsenos, folkloro ir t. t. iki ,vaizdiniy”, uzko-
duoty archetipuose -, baltigkuose kloduose” ir pan.) sakralizuojama: per laikine
dimensijg (nutolusi laike ir ikikriks¢ioniska), jusling—jutiming (,tradicijos teséjas”
turjs ,pajusti” jos autentiSkuma=grynuma ir betarpiskuma), tautine (,autentis-
kas” jos praktikavimas jmanomas tik lietuviui) ir per jos ilikimo ir perémimo
mechanizmy objektyvizavima — ,baltiski archetipai/klodai” neopagoniu suvo-
kiami kaip nuo Zmogaus nepriklausomos duotybés.

Tokiu biidu neopagonybés judéjime lietuviy tradicinés (etninés) kultiiros
profanum elementams suteikiamos sakralinés prasmés ir ji pati transformuoja-
ma | religija (tikéjima). Tradiciné lietuviy ir balty kultiira suprantama kaip
frasyta Zmoguje — kaip duotybé. Tautis8kumas asocijuojamas ne su pilietiskumu,
bet su etniSkumu ir - kaip taikliai paZymi Leonidas Donskis, kalbédamas apie
Ryty ir Vidurio Europos tautis$kuma, — leidZia kalbéti apie kultiiros redukavi-
mo | etninj tapatuma tendencija (Donskis 1999: 4, <http://www.artium.lt/
archive/antras/donskis.html> [Zitiréta 2001 12 11], kuris &iuo atveju ima jgauti
dar ir religine dimensija.

Tradiciné kultiira vs. universalizmas

Tradicinés kultfiros ir etninés (priminsiu, kad Lietuvos neopagoniy retori-
koje tai yra sinonimai) bei universalizmo, suvokto globalios kultiiros termino
prasminiame lauke, santykis, anot kai kuriy ,senojo tikéjimo” sekéjy, pastaruo-
ju metu tampa esminis:

,Cia ir yra ta tema, kuria a8 pastaraisiais metais ir uZsiimu. Bitent $ituo...

Kaip neidnykti spaudZiant globalizacijai.”?'

Siuo metu Lietuvoje tebevyksta labai greitos socialinio, politinio ir kultiiri-
nio gyvenimo permainos, taciau akivaizdu, kad jau galime ap&iuopti naujai
susiformavusias struktiiras, todél lyg ir turétume baigti kalbéti apie pereinamagjj
latkotarpj. Su Sia nuostata galima sutikti arba ne, bet vis délto pasikeitimai per
pastarajj deSimtmetj Lietuvoje yra ry8kis ir kiekvienas eilinis Zmogus kasdien
susiduria su vadinamaisiais globalinés kultiiros produktais — ar tai bty MTV, ar
McDonaldo restorany tinklas, mados ar galy gale tiesiog holivudinis filmas
televizoriaus ekrane.

Kaip neopagonys reflektuoja $iq kultfirine aplinka? Kaip jie supranta jos
diegiamus atributus ir kokias prasmes jiems (vertybiy/antivertybiy) suteikia?
Kokia yra tradicines kultGros ir lietuviskumo vieta santykio su neopagoniy

2 Interviu su Jonu, 62 m. (Romuva). Vilnius, 2002 02 02.
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savaip interpretuojamomis globalinés kultiiros apraiskomis Lietuvoje atzvil-
giu? — Tai keletas svarbiy klausimu, kuriuos paliesime iame straipsnyje.

Viena pagrindiniu problemy, kuri jaudina $iy dieny pagonis, biity susiri-
pinimas savo tautinio tapatumo ateitimi dél globalizacijos, daZniausiai sieja-
mos su Buropos Sajunga ir NATO, daromos jtakos?. Ateityje iZvelgiamos pa-
raleleés tarp valstybés ir tautos iSnykimo istojus i Europos Sajunga:

,Tai dabar yra klausimas... Yra identiteto klausimas... Vot, reiskia lietuvisko
identiteto problema. Reiskia, su kuo lietuvis save tapatina. Dabar igkilus tokia
problema. Dabar Europos Sajunga ir tie, kurie $alininkai jos, tokie, labai jau
kur kragtutiniai, dabar jie kelia reikalavimga identifikuoti save su Europa... Mes
esq pamazéle turime savo savimone lenkti j tai, kad save laikytume ne , kazko-
kiais lietuviais” (kursyvai mano. — R. D.), bet Europos gyventojais—europieciais
<..> tautybe, ji susijusi su valstybe, su politine priklausomybe ir tam tikra

prasme su pilietiSkumu. Jeigu valstybé iSnyksta, <...> tada tautybé tarsi nebe-
turi kuo remtis.”?

Tuomet, kad ir ta pati Europos Sajunga gali biiti, kaip vienas informantas
kalbéjo:

~BEuropos Sajunga — tai tautiSkumo mirtis. <...> A§ matau tik kosmopoli-
tizacijg.”*

Integracija i Europos Sajunga atrodé neidvengiama. Né vienas i§ informan-
tu nematé jokios kitos realios alternatyvos padiai integracijai. Visas démesys
sutelkiamas | tai, kaip ,i§likti” ir ,MneisSnykti” jau btinant Lietuvai ES dalimi.
Nors tiems procesams i$ esmés nepritariama, bet nematant jokios realios gali-
mybés juos paveikti, kai kuriuose neopagoniskose grupése susikoncentruojama
ties savo paciy vertybiy puoseléjimu, veikla ir gyvensena, teigiant, kad tai yra
kur kas tikslingiau, nei kad stengtis sustabdyti tai, kas jau atrodo nebesustab-
doma:

~AS visiskai kitokio pasaulio modelio noriu. Bet as, sakykim, puikiai su-
prantu, kad jau ¢ia i§ tikrujy nieko nepakeisi. Cia jau ty visy Zmoniy nepakei-
si... Tas visas globalizacijas ir pan. Todél vat ir gaunas, kad remies savu ratu,
savais Zmoném su kuriais tu, vis délto, bent jau sau ten, zinai, kazka tam
tikroje vietoje is' tikryjy gali pakeisti. O Siaip tai... Europos Sajunga, nu kas ten?
Ten niveliacija, tauty niveliacija (kursyvai mano. — R. D.), globalizacija... Mums,
aisku, - tai ne pakeliui.”?

2 Tuo metu kai buvo atliekamas tyrimas, t.y. 2002 mety pavasari, Lietuva dar nebuvo
jstojusi nei i ES, nei { NATO.

2 Interviu su Jonu, 62 m. (Romuova). Vilnius, 2002 02 02.
 Interviu su Gytautu, 25 m. (Kovarnis). Vilnius, 2002 04 04.
? Interviu su Giedriumi S., 23 m. (Vilkatlakai). Vilnius, 2002 04 16.
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Tad atsiranda, galbtit neakivaizdi, simboliné perskyra tarp oficialiosios vals-
tybés politikos ir didZiosios dalies visuomenés nuomones, palankios euroatlan-
tinei integracijai, nustumianciai, viena vertus, visas kitas valstybés ir tautos
egzistencijos vizijas i antraeile - ,autsaideriy” - pozicija ir, kita vertus, neopa-
gonisky grupiy konstruojamy modeliu. Kitaip tariant, suvokimas, kad ,nieko
jau nebepakeisi”, taip pat ir Zmoniu, pasisakanciy uZ ia integracija, vercia kai
kurias grupes ne tik koncentruotis labiau i savo vidine veikla, bet ir sukuria,
kad ir nelabai rysku, mes—jie (misy vizija—ju vizija) skirties prasminj jtampuy
lauka. Galima bandyti hipotetigkai teigti, kad neopagonybés judéjimas Lietuvo-
je turi subkultiiros poZymiu. Nepaisant to, kad Lietuvos neopagonigkos grupés
tarpusavyje bendrauja gana vangiai, ,,fizinis” artumas néra veiksnys, nulemiantis
bendry idéjy egzistavima platesniame judéjime (Short 1996: 855).

Nors didelé socialiniy tyrimy dalis parodo, kad vienas pagrindiniy subkul-
tiros susiformavimo akcenty yra socialiné skirtis, kuri linksta sukurti ir kultdi-
rine diferenciacija, $iuo atveju mes negalime to grieZtai teigti apie neopagony-
bes judéjima, kadangi jis yra labai margas amZiaus, lyties, igsilavinimo, profesijos,
uzimamos socialinés padéties visuomengje ir kitais atzvilgiais. Be to, kaip pa-
Zymi E. Ramanauskaité, , posovietinio regiono visuomenés specifiSkumas ne-
leidZia subkultfiriniy bendrijy sklaidos tiesiogiai sieti su standartizuotais klasiu
santykiais” (Ramanauskaité 2004: 218). Ko gero, distinkcija tarp Sio judéjimo ir
vadinamosios ,dominuojancios” kultiiros iSryskinama per akcentuojamuy, ne-
opagonisky vertybiy ir juy prieSinimo ,,dominuojanéiai” kultiirai prizme, kuri
kartais apibfidinama tokiomis kokybémis kaip ,paklydimas”, ,tévynés meilés
issizadéjimas”, o skirtis dar sustiprinama sava/svetima, tikra=jgimta=tautiska/ne-
tikra=primesta=vakarietiska ir pan. atribojanciomis savokomis:

»Visai nevertinama tai, kas yra miisy, gimta, tautiska, vis daZniau Zitirime
1 uzsienj, kur ieSkoma jrodymu (aisku savo kvailam protui ir biidui), kad te-
nyksiai yra Zymiai pranadesni, nei gimtieji. Virtinémis lekiama j uzsienj. Nau-
jieji metai sutinkami krentant bananams, o ne gimtajam sniegui... teisingai daro,
ten tokiy Zmoniy vieta. <...> Beprodiai... jie nesupranta, kad pats pladiausias ir
Zydriausias, giliausias dangus yra tik ¢ia, kad Zaliausia ir gyviausia, nuostabiau-
sia gamta yra tik &ia, kad tik ¢ia naktj matosi daugiausia Zvaigzdziu, kad tik &a
dieng §viecia rySkiausia ir $ilCiausia Saulé... kad gimtingj ir tvoros Zydi... ka &ia
ir bekalbéti, pats tai puikiai supranti, niekas to nepastebi” (kursyvai mano. —
R. D.) (Baltuva: Senyjy Balty Dvasios Tausotojy Draugijos Leidinys. 759 metai nuo
Saulés Masio, Rudugys?).

Toliau bandant i8ryskinti $iu dviejuy opozicijy kontiirus, tikslinga pateikti
ivaizdZius kaip neopagonys isivaizduoja salygiska ,tikro” — ,netikro” lietuvio
atskirtj (bet ir vél tai néra taisyklé — tik tendencija):

% Aut. pastaba: $iuo atveju tai yra 1995 m. rugséjis. Zr. Baltuva... 1995.
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»Tikras lietuvis” visy pirma turi biiti tikras Zmogus. <...> Kai jis yra kaz-
kokia dvasiné asmenybe, kuri siekia atitinkamo kazkokio lygio. Ir jis jau to
lygio siekia, to tobuléjimo remdamasis savo tauta, savo Saknimis, augdamas is savo
sakny - jis galy gale tampa vat tuo Zmogumi, sakykim, lietuviu su visom tom
savybém...”*” (kursyvai mano. — R. D.)

Taigi lietuvis ,tikresnis” gali bhti tada, kada remsis tradicinés kultdiros
apibendrintomis, sukoncentruotomis savybémis ir vertybémis, susijusiomis su
paciais giliausiais lietuvio , pasamonés klodais”, kurie globalizacijos ir nivelia-
cijos akivaizdoje tampa ypac aktualiis. Tokiu bidu, kiek perfrazuojant T. H. Erik-
sena, etninés kultliros interpretavimas ir jsivaizduojamo etniskumo puoseléji-
mas gali funkcionuoti kaip psichologinio nusiraminimo, pasitikéjimo savimi
uztikrinimo btidas Siuolaikiniame moderniame pasaulyje, kuriame ,,viskas, kas
yra tvirta (solid), tirpsta ore” (Karlas Marxas, cituota i8: Eriksen 1993: 68).

Vis deélto, nors neopagonys jaucia grésmes, kylandias i§ globalizacijos pro-
cest, ju santykis su masine kultfira néra toks salygiskai vienareikimis, kaip kad
aptarty euroatlantiniy integracijos procesy atzvilgiu. Neopagoniy santykij su
masine kulttra galime pavadinti dinamigku ir dialektisku. Kai kurie pasaulinés
(europines) kultiiros reiskiniai — kaip kad vadinamasis pagoniskasis metalas —
imami suvokti kaip popkultiros ir popmuzikos alternatyva. Pagoniskasis meta-
las, neopagonisko jaunimo isivaizduojamas kaip ,senovés” ir ,dabarties” lydi-
nys, kaip sfera, kur susitinka ir dera tarpusavyje ,archaika” ir ,siuolaikisku-
mas”, — tai kompromisas tarp globalios ir neopagoniy, puoseléjamos ,,senosios”
tradicinés kulttiros:

~Tai vat, pagoniSkas metalas — tai gali biiti puikus pavyzdys, kaip tos
kulttiros gali sutarti.”?

Siame ,tradiciniy” ir ,moderniy” kultiiros elementy sintezavime galima
izvelgti panasumy i XIX a. kult@irine aplinka, kai tradicinio folkloro vertinimas
ir kartu siekimas kosmopolitiskos ,aukstosios” kulttiros buvo persmelkti ro-
mantizmo, nacionalizmo ir etninio pasididZiavimo jausmo. Religijotyrininko
Michaelo Strmiskos nuomone, ie XIX a. Romantizmui priskirtini bruozai ba-
dingi ir Siy dieny neopagoniskajam judéjimui ir ypaé skleidZiasi pagoniskojo
metalo kiirybinéje scenoje (Strmiska 2003: 6).

Pasak E. Ramanauskaités, muzikiné kiiryba pagoniskajame metale panasi i
simbolinius ritualus, Zymincius rysj su archajiniu pasauliu, dvasiniy archetipy
paieSkas (Ramanauskaité 2004: 102). Pagoniskojo metalo ritualiskumas, folklori-
niy motyvy reiskimas ir jy stiprinimas $iuolaikiniais elektriniais instrumentais

7 Interviu su Marium, 25 m. (Romuwa). Vilnius, 2002 02 10.
2 Interviu su Marium, 25 m. (Romuwa). Vilnius, 2002 02 10.
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suteikia stipria emocine jkrova ir pagrindZia Sios muzikos alternatyvuma $iuo-
laikinei masinei kultfirai igyvenimy ir pajauty ,gyliu” bei ,autenti§kumu®”.

Lietuvos neopagonys diskutuoja dél savo judéjimo, tikéjimo ir masinés
kultiiros santykio, pasigirsta raginimy permastyti kai kuriuos judéjime atsira-
dusius ir neigiamais laikomus dalykus, raginama labiau akcentuoti »senove”
stengiantis ja nusverti neiSvengiamai judéjima u¥klumpangias ,modernias” in-
vazijas:

~Iradicija yra religijos testinumas, o religija tarnauja Zmonéms, bet atsi-
peikekime, dievai juk prie misy nesitaikstys. Ar istvaizduojat Perkiing dardant]
dangumi Sesiasimtuoju mersedesu ar auksiniu rols roisu? Tai juokinga. <...> Dievai
kuria Zmones, Zmonés kuria dievus. Stai ¢ia ir susiduria dvasiné senové su tech-
nokratine dabartimi. Tai reikia kazkaip ispresti, ir manau, kad dovasinés senovés
naudai. Taigi, vél griztam prie senovés. Dievus isivaizduodami per senosios
pasauléZitiros langa ir patys turime jaustis ir atrodyti taip kaip jie. Tai uZdaras
ratas, i5 kurio iséje mes neberandame rysio su dievais” (kursyvai mano. - R. D.)
(Vilkvedis 1999: 3).

Taciau yra ir originaliy, ,moderniy” $iuolaikinés kultiirinés aplinkos re-
flektavimo pavyzdziu, kai senieji pagonigki simboliai netikétai jvelkami i ivai-
rius masinés kultiiros produkuotus vaizdinius, kai stengiamasi pavaizduoti jau
minéta ,,dvasinés senovés” ir ,technokratinés dabarties” susidiirimg iSryski-
nant jy skirtumus ,pagonisko” ir ,modernaus” kontrastais, kaip kad Sioje fel-
jetono istraukoje:

»Staiga suzviegia automobilio stabdZiai. I$ paties naujausio modelio spor-
tinio Jaguaro, girgZzdédamas firminémis odinémis kelnémis ir zvangindamas
uZtrauktukais, iSsirita Perk@inas. <...> Perkiinas gracingai nusispjauna, kaubo-
jisku batu ispiria aplink kojas besitrinan¢iam $unékui, uZdroZia Zaibu i§ kaz-
kur atsiradusiam Velniui, nusikeikia, dar karta ispiria tam paciam Sunékui,
Sypteli Zalvaryje paskendusiai Mis Pagoné 99 (nors tik nedaugelis Zino, kad ji
yra Jurgio J. Ministerijos gudriai infiltruotas transvestitas)...” (cit. i8: Vaka-
ras... 1999: 1).

Neopagoniy santykis su masinés globalios kultfiros aprai$komis Lietuvoje
nera vienareikSmis ir negatyvistinis. Tai veikiau kiirybiskas ir eksperimentinis
santykis. Kai kurie globalinés kultiros reiSkiniai (kaip kad ,pagoniskasis me-
talas”) yra savaip jprasminami — biitent kaip ir dauguma pasaulinés jaunimo
kulttiros atributy (muzikos, stiliy ir t. t.) jvietinami lokaliame kontekste
(Bjurstrém 1997: 45). Savaip jprasminti jie tampa »alternatyviis” kitiems globa-
linés kultiiros reigkiniams. AkivaizdZiausias pavyzdys — kasmetinis »pagonis-
kos muzikos” festivalis , Ménuo Juodaragis”, kuriame galime iSgirsti , giedant”
sutartines, akompanuojamas sunkios gitary muzikos.
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Pagrindiniai konstruojamo neopagonybés tikéjimo simboliniai
elementai

Nebandydami ,matuoti” neopagonisky grupiy religingumo jausmo (Lietu-
voje dar iki Siol biina tokiy atveju, kai bandoma uZ padius mones nuspresti, —
ar tai, kuo tikima, galima vadinti religija ir kiek tai yra ,gilu”) ir nebandydami
apsibréZinéti sudétingy ir painiy religijos bei tikéjimo savoky, ir ju santykio, &ias
sqvokas vartojame kaip analogiskas.

Kokius pagrindinius neopagonisko tikéjimo elementus, per kuriuos ap-
mastomas ir suvokiamas pats tikéjimas biity galima isskirti? Sie elementai, be
jokios abejonés, laikytini simboliniais, kadangi jiems suteikiamos sakralinés
prasmes ir per juos akumuliuojamas tikybinis i§gyvenimas. Remdamasis lauko
tyrimo medZiaga, paciy informanty vaizdiniais, iSskir¢iau keleta pagrindiniy
simboliniy neopagonybés elementu: 1) kalba; 2) dainos (ju prasmini lauka bty
galima padalinti i dvi dalis: dainos melodija ir tekstas); 3) smulkioji tautosaka (sak-
mes, pasakos, uzkalbéjimai, burtai, tikéjimai ir t. t.) - visa tai yra Zodiné tradi-
cija; 4) gamta (Cia galima biity dar iSskirti atskirai Zeme)®.

Pagrindiniu simboliniu elementu, susiejandiu ir struktiiruojanciu visa ne-
opagoniSko tikeéjimo simbolinj ,ansambli”, galime iskirti folklorg, o dar tiks-
liau - dainas ir ypac sutartines. Ju melodijy ir teksty savito interpretavimo
atzvilgiu (pvz., sakmés arba pasakos laikomos ne tokiomis svarbiomis palygin-
ti su dainomis, kadangi dainos atlikimas neva yra tiesioginis ,isiliejimas” j
~gyvaja” tradicija ir jos ,gilus” iSgyvenimas) yra jprasminami ir kiti neopago-
niskojo tikéjimo simboliniai elementai. Dainy atlikimas, anot neopagoniy, su-
sieja juos visus.

Anot Anthony’o P. Coheno, simboliy funkcija néra vien tik ko nors repre-
zentavimas. Simboliai ne tiek iSrei§kia prasme, kiek suteikia mums galimybe
sudaryti savo prasmes. Tais paciais simboliais galima naudotis bendrai, bet tai
nereiskia, kad visi besinaudojantieji jiems suteiks tas pacias reikémes (Cohen
1985: 14-15). Kitais ZodZiais tariant, simboliai yra multifunkcionaliis ar polise-
mantiniai (Honko 1995: 135). Taciau nors prasmés, kurias individai priskiria
simboliams, gali skirtis, vis délto simboliai yra tie patys ir galima atsekti ju
bendra prasminj lauka. Tai galime jZvelgti ir Lietuvos neopagoniskajame
judéjime.

Kalba. Sis simbolinis elementas i3 pirmo Zvilgsnio gali pasirodyti ne toks
rySkus ar akivaizdus kaip neopagonisko tikéjimo dalis. Tikriausiai taip yra dél
to, kad autsaideriui, nepriklausanciam jokiai neopagonigkajai grupei, kalba yra

# PabréZiu, kad toks suskirstymas yra subjektyvus ir galb@it kai kuriy neopagoniskujy
grupiu nariai yra kitokios nuomoneés.
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Romuvieciy atliekamos apeigos 2002 m. balandZio meén. ant Kulioniy piliakalnio Jorés
Sventés metu. (Vyginto Racinsko nuotrauka)

savaime suprantamas, beveik nereflektuojamas dalykas, komunikacijos prie-
mone ir niekas daugiau. Neopagoniskajame judéjime ji igauna kity prasmiy ir
svarbos. ,Senasis tikéjimas” isivaizduojamas slypintis pacioje lietuviy kalboje,
kuri turi ,uzkoduotas” jo prasmes (Druvis 1992: 2). Lietuviy kalba suvokiama
ne tik kaip socialinés komunikacijos priemoné — ji esanti geriausias btidas is-
reiksti savo susietuma su dieviskumu, su sventybe:

~Paimkime, pavyzdziui, kalba. Tai ta lietuviy kalba, mano manymu, ji
labai padeda lengvai iSreiksti... Labai padeda atrasti ry8j su dievais, auks-
tesném jégom. Ta prasme, ji yra svari (kursyvas mano. — R.D.). Leid%ia labai
lengvai iSreik$ti tas savokas... Labai tiksliai... Tas aukstesnigsias arba subti-
ligsias.”30

Kalba neopagonims esanti didZiausia vertybé, nes ji ,iSaugusi” i§ gimtosios
Zemés Saknuy, augusi kartu su ,senuoju prigimtiniu” tikejimu ir todél nuo jo
neatskiriama. Ji esanti viena ryskiausiy to tikéjimo iSraisky:

%0 Interviu su Artiiru, ~28 m. (,Senojo Kelio” bendruomeng). Vilnius, 2002 04 09.
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,Ir tas mano susivokimas, kad tai — biitent religija, miisy, ta baltiska,
lietuvigka religija... A$ ja suvokiau kaip tokia organika... Kuri reigkiasi visom
Zmogaus egzistencijos formom, kuriy viena ryskiausiy visy pirma kalba, gimtoji
kalba (kursyvai mano. — R. D.)- kaip idealiausia i$rai§kos forma tai dvasiai.”3!

Lietuviy kalbos semantika galinti atskleisti jau uZmirstas ir j pasamone
nugrimzdusias ,senojo” tikéjimo reikS§mes:

~Misy tikéjimui svarbi pati kalba, su savo tom visom pusém... Tom se-
mantiném ir ZodZiu, ir visom tom formom gramatiném ir t. t. PavyzdZiui, yra
Zodis pralaiméti, mes naudojam - tai reigkia neteko kazko... Bet yra Zodis atlai-
méti, kurio mes jau dabar nevartojam, tai yra atgauti savotiskas Zodis... Yra
Zodis palaiminti, yra Zodis islaiminti, tai yra kada nuimama ta laimé. Tu sakai
Zmogui: a8 tave laiminu, btk palaimintas”- tai reiSkia tu perduodi jam dalele
savo laimeés. Mes visi turim ta savo laime ir ta deivé Laima tave globoja. Kiek-
vienas zmogus turi tg savo laimg (kursyvai mano. — R. D.)...“32

Vienas svarbiausiy neopagonybés simboliniy elementy yra dainos ir ypac
sutartinés. Galima sakyti, kad visi Lietuvos neopagonys pripaZista lietuviy liau-
dies dainas kaip savo tikéjimo pagrinda. M. Strmiska pabrézia, kad daugeliui
»moderniy” Pabaltijo pagoniy tradiciné religija ir tradiciné muzika, religiné
tradicija ir muzikiné tradicija yra i§ esmés sinonimai (Strmiska 2003: 1). Dar
etnokultliriniame judéjime sovietmediu pradéta interpretuoti dainy simbolika,
nagrinéti ,gilesneés simbolikos ir uZsifruoty slaptarad¢iy horizontus” (Ka sulip-
de...1997: 3). Siy dieny neopagonybés judéjime dainos laikomos $ventomis gies-
memis, svarbiausiomis , baltisko dvasingumo” raiskos priemonémis (Zr., pvz.,
<http:/ /www.romuva.lt/liet/sventa/sventa3.html> [ZiGiréta 2002 04 20]) ir netgi
lyginamos su Indijos arijy $§ventrad¢iais Vedomis ir zoroastrizmo sventuoju rastu
Avesta:

»~Daina Baltijos tautoms visada buvo svarbiausia dvasinés raigkos priemo-
né. Baltai, kaip dainy kultiiros tautos, turi savo Sventrasti — Dainas. Miisy gimi-
naiciy arijy , Avestoje” vartojamas Zodis ,daena”, kaip ir daina - vienos kil-
més, jo prasmé — ,tikéjimas, vidiné esmé ir dvasinis A" (Trink@inas 2000: 12).

Informanty teigimu, dainos yra savotiskas ,mediatorius” tarp Zmogaus ir
dievybiu pasaulio. Jos ,sukelia” vibracijas, kurios padeda ,ieiti” j sakralig erd-
ve ir ,susisieti” su ,Zemés jégomis”, pasireiskianciomis jvairiy dievybiy pavi-
dalu. Pats dainos atlikimas yra susijes su religinio jausmo, susietumo su ,,visu-
ma” iSgyvenimu. Dainy ,vibracijos” sutampa su Zemés — tam tikry vietoviy —
Jaukais”:

3 Interviu su Jonu, 62 m. (Romuwa). Vilnius, 2002 02 02.
% Interviu su Gediminu, ~27 m. (,Senojo Kelio” bendruomené). Vilnius, 2002 04 08.
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~Mes pastebéjome, kad tie laukai sutampa stipriai ir su tuo, kas yra dai-
nose. Ta vibracija gamting, ta jéga tose vietovése ir sutampa su dainom, kai tu
dainuoji. <...> Tai absoliuciai eina ratu visas giedojimas ir tai yra grynai apei-
ginis giedojimas, kurio tikslas yra iSgauti, tai yra pasiekti tam tikra rezultata...

Tai yra kontaktas su ta erdve, su dievybiy erdve.”%

Teigiama, kad atliekamy ritualy metu, ,giedant” sutartines prie aukury
neopagonims Sventose vietose (ant piliakalniu, alkakalniy ir kitose ,energetis-
kai aktyviose” vietose), kartais pasiekiama savotisko kontroliuojamo ,hepenin-
go” biisena. Tada kai kuriuos dalyvius persmelkia susietumo su gamta, ar dar
kaip nors kitaip jvardijami pojticiai (anot pateikéjy, tai individualiai priklauso
nuo kiekvieno apeigu dalyvio):

~Kai misy visa dainuojanti grupé sustoja ratu ir jeigu dar gamtoj... ir per

tas dainas jeinama i tokias erdves, j tokias mintis, kur atrodo tu jau nebeesi

Zeméje, tu jau nebeesi Siam pasauly, tu kaZzkur skrajoji... Ir tai taip gera! I3

tiesy, tas toksai energijos antplfidis! Saky¢iau, kartais netgi ZodZ¥iais neapibi-

dinama...”34

Isivaizduojama, kad dainuojant prikeliama ,senoji tradicija”, ji atgyja, bi-
tent jq atlikdami Zmonés aktualizuoja ir patvirtina jos Siuolaikinj testinuma3.
Dainavimas ir grojimas tradiciniais instrumentais sustiprina gyvojo rysio su
praeitimi jausmg (Strmiska 2003: 3). Sutartiniy ,giedojimo” lydimas, jvairiy,
daZniausiai su gamtos ciklais susijusiy ritualy atlikimas i§ esmés yra $io judé-
jimo religinés iSraiSkos kvintesencija. Taiau, kai kuriy mano pasnekovy liu-
dijimu, jie yra patyre panagiy i8gyvenimy ir ne apeigy metu, tiesiog bidami
kur nors gamtoje, kaip kad 8is tikéjimo iSpaZinéjas vély vakara miske ant pi-
liakalnio:

~Jauti, kaip ta, Zinai, gamta, jinai — kaip gyvas organizmas, jauti kaip ten
viskas gyva... Jinai taip — vuuuch! - atsipalaiduoja po tos karstos dienos; tie

riiky kamuoliai ¢ia nuveina kazkur... Gal Medeiné gal kur medZiy vir§tinémis
keliauja...”36

Siuos i8gyvenimus galime palyginti su V. Turnerio communitas btiklei pri-
skiriamomis, joje esanciy Zmoniy jau¢iamomis, i§gyvenamomis egzistenciné-
mis pajautomis ir kokybémis. Communitas — tai patirtis, kuri persmelkia Zmogy
iki pat jo egzistencinés biities Sakny ir salygoja giluminj bendrumo ir susietu-
mo su pasauliu, su kitais Zmonémis jausmo i§gyvenima. Tai savotiskas ,hepe-

% Interviu su Gediminu, ~27 m. (,Senojo Kelio” bendruomené). Vilnius, 2002 04 08.
* Interviu su Brigita, 20 m. (Romuva). Vilnius, 2002 05 03.

® Interviu su Vaclovu, ~61 m. (Romuva). Vilnius, 2002 02 06.

% Interviu su Marium, 25 m. (Romuwa). Vilnius, 2002 02 10.
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ningas”, kai Zmogus gali jausti, i§gyventi visa pilnatve kito Zmogaus egzista-
vima (Beilis 1983: 18). Communitas yra prieSprie§inama struktiirai — kaip tam
tikru btidu organizuotai, turinciai aigkias formas ir ribas biiklei. V. Turnerio
communitas savoka turi sasajy su F. Alberonio nascent state. Nascent state (, kylan-
ti”, ,gimstanti”, ,verdanti” biisena) yra savotiskas galimybiy istyrimas tam tik-
roje socialinéje sistemoje siekiant padidinti ta patirciy ir solidarumo kieki, kuri
supranta ir ijgyvendina pavienis Zmogus ir kiti konkre¢iu laiko momentu. Zmo-
niy grupé, kuri patiria nascent state, stengiasi realizuoti gyvenimo biida, gana
stipriai besiskiriantj nuo ja supancios kasdienybés paproéiy ir institucijy. Si
biisena btidinga ne tik konkreciy judéjimy prigimeiai arba tam tikram ju tarps-
niui, bet ir daugybei konkretesniy ir smulkesniy atvejuy (Alberoni 1984: 20-21).

Panasu, kad neopagoniy apeigy interpretavimas (kiirimas-perkiirimas, eks-
perimentavimas, nes ne visas Zodinés tradicijos palikimas, paciy neopagoniy
teigimu, gali bati pritaikomas tiesiogiai Siomis dienomis)?’, dalyvavimas jose
dévint kostiumus, rekonstruotus pagal archeologiniuose kasinéjimuose atras-
tus pavyzdZius, iSgyvenimas susietumo pojuciy ir savotisko lengvo transo ,gie-
dant” sutartines ir sukant ratelius ar galy gale patiriant tai tiesiog kur nors
gamtoje vienam arba su grupele bendramin¢iy, maitina ir toje, salygiskai va-
dinkime, communitas blisenoje iSgyventy pojiciy pagrindu kylanias, besifor-
muojancias mintis ir idéjas:

»Tam tikroje vietoje tu kazkaip perfiltruoji visus tuos jausmus per save,
pagrindines, sakykim, pagonigkas tiesas... Ir i3 to gaunasi, kad issikristalizuoja
kazkas naujo sau pac¢iam asmeniskai.”38

Communitas arba nascent state blisenoje idealas priartéja prie realybés. Po to
viskas pereina i atmintj ir gali likti joje idéjomis (Alberoni 1984: 6-7). I$ Sios
blisenos galima griZti ,atsinaujinusiom jégom” ir i§gyventa patirtimi (Beilis
1983: 19). Kai kurie neopagonys kalba apie savotiskas ,Zinias”, neva jgyjamas
ritualy atlikimo metu per i§gyvenamas kokias nors patirtis:

~Kazkuria prasme tai galima pavadinti Ziniomis, nes tas i§gyvenimas visa
laika sukelia tokiy minciy, Zinai... Suaudrina vaizduote ir tai paskatina mintis”®.

Atliekant apeigas, dainuojant svarbus darnos jausmo su aplinka, su Zmoné-
mis pajautimas. Darnos pajautimas kartu tarsi laiduoja jsitikinima, kad elgia-
masi ,autentiSkai”, ,pagal tradicija”. Tiesos kriterijus igauna individualaus i3-
gyvenimo tikrumo mata (Ramanauskaité 2004: 39):

%7 Interviu su Marium, 25 m. (Romuwa). Vilnius, 2002 02 10. Interviu su Vyteniu (Kovarnis).
Vilnius, 2002 04 15.

3 Interviu su Povilu, 20 m. (Romuva). Vilnius, 2002 03 21.
% Interviu su Marium, 25 m. (Romuwa). Vilnius, 2002 02 10.
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~Jei mes Sitai darydami patiriam darnos jausma, nejauciam svetimumo,
nedarnumo, reiskia, elgiames pagal tradicija... Negalim tiksliai atkurti senujy
apeigu, bet galim jas intuityviai bei remdamiesi turimu Zinojimu atpaZinti”
(Inija Trink@iniené, Romuwva; cit. i§: Giedraitis 2000: 6).

Neopagonims svarbiis yra tiek dainos tekstas, tiek ir melodija. Kreipiamas
deémesys i dainos melodijos struktiira, kuri laikoma ,kodu”, ,uZSifruotomis
giliomis mintimis”, tokiu biidu nepakitusiomis ir perduotomis iki iy dienuy.
Vienas pasnekovas, rodydamas sutartiniy naty struktiira, komentavo:

»Tai yra ant tiek gerai mentaliSkai organizuota struktiira... Tai nera atsi-
tiktinumas, nes tai yra désnis, kuris eina ir kitur. Tai yra labai griezta, kazkokia
struktiira ir taip yra visos® sudarytos. <...> Tai yra ritminiai kodai, pirmiau-
siai... Ir matai, visa laika kartojasi — kaip mantra eina. <..> Tai yra dalykas
einantis nepakites. AS garantuotas, kad tai, Sitos formulés — o &ia ir yra formu-
lé —jos yra, nezinau, kiek §imty mety naudojamos... Kiti kalba, kad nuo neoli-
to... Bet Cia jas neijmanoma pakeisti, nes ¢ia yra désnis.”4!

Sutartiniy garsaZodziai laikomi ,energetiniais”:

»Dainy, sutartiniy ,energetika” man yra suvokiama. Pavyzdziui, ten, kur
sutartinéje yra ,rimo rimo tiito”... Tq dalyka pats sau Siemet suradau. <...> Ten

yra ,rimo” ir ,thito”. PerZitiréjau daug sutartiniy ir aiskiai supratau, kad ,tG-
to” yra energetinis Zodelis. Zmogus dainuoja ,tiito”, ,tito”, ,tito” ir jis jaucia
pakilima, ji aktyvina $ita energija. O ,rimo”, ,,rimo” ramina. Ir paskui ju dermé
harmonizuojama ZodZiu ,sutarléja” (Jonas Trinkifinas, Romuva; cit. is: éorys
1994: 15).

Panasiai kalbéjo ir kitas pateikéjas:

»Visi sutartiniy garsaZodZiai ten, visi, pavyzdziui, ,tato”, ,tiito”, ,rimo
tato”, ,sadaucio”, ,¢iuto”, ,dogile”, ,dobile” ir visa eilé kity — jie irgi turi tg
tokia didele semantika ir tg religing, sakykime, tg ikikriki¢ioniskos kultfiros
semantikg.”4?

Gilindamiesi i folklora, interpretuodami dainy ir sutartiniy melodijas bei
tekstus, bandydami suteikti savas kultfirines prasmes apeigoms, neopagonys
bando transliuoti $io kuriamo tikéjimo idéjas platesnei visuomenei*® (tai rodo
ir kai kuriy asmenu, priklausanciy neopagonybés judéjimui, ir jam badingy
idéju buvimas jvairiose visuomeninése organizacijose, susijusiose su etnokul-

40 Sutartinés (aut. pastaba).
4 Interviu su Gediminu, ~27 m. (,Senojo Kelio” bendruomené). Vilnius, 2002 04 08.
£ Interviu su Gediminu, ~27 m. (,Senojo Kelio” bendruomené). Vilnius, 2002 04 08.

 Apie poreiki liberaliai, vienaip ar kitaip, teigti savas idéjas platesnei visuomenei uZsiminé
bent pusé informanty.
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tirine veikla, ir netgi tokioje valstybinéje institucijoje kaip EKGT*) ne tik kaip
alternatyvaus religingumo, bet ir lietuviskumo projekta. Tautinis tapatumas
esq geriausiai gali biiti iSlaikytas per tradicinés kultiiros ilikima ir stiprinima,
taciau ypac didele reikdme Siuo atveju igyja maZdaug nuo desimtojo deSimt-
mecio religiné Sio konstruojamo alternatyvaus lietuvikumo dimensija, sutei-
kianti nauja kokybe tautiskumui , prigimtinio tikéjimo” forma, tokiu badu sa-
moningai ar ne suteikianti jam daugiau svarbos ir sustiprinant ji isivaizduojamu,
globalizacijos sukelty niveliacijos procesy ir modernios masinés kultiiros jtaku
akivaizdoje.

Neopagonybé vs. kriksé¢ionybé

Dauguma Lietuvos neopagoniy teiginiu, vienaip ar kitaip susijusiy su kriks-
cionybe, sutampa su panasaus pobiidZio Vakary judéjimy teiginiais ir néra siuo
atveju kaZkas ypatingo. Kriks¢ionybe ir kitos apreikstosios pasaulinés religijos
vertinamos kaip skleidusios ir tebeskleidZiancios tautine ir kultiirine niveliacijg
ir naikinancios savity kulttiry ir religijy unikaluma. Sj teiginj iliustruoja stebé-
jimas dalyvaujant vadinamosios ,Romuvos mokyklos” diskusijoje, kurioje bu-
vo ryskios dvi disputanty grupés, reiskusios ta pacia neigiama nuostatg kriks-
Cionybés ir islamo atZvilgiu. Pirmieji teigé, kad kriki¢ionybé ,laiméjo” Lietuvoje
todél, kad buvo pranagesné savo organizacija ir ideologija. Jie bandé paaiskinti
objektyvias $io ,laiméjimo” prieZastis. Antrieji daugiau kalbéjo apie krikscio-
nybés ir islamo diegiama ,niveliacija” visame pasaulyje. Nors abi grupés turéjo
panasiy intencijy iSreiksti neigiama nuomone apie kriki¢ionybe ir islama, visis-
kai nepavyko susikalbéti, kadangi antroji oponenty grupé pirmosios teigini
suprato kaip savotiska krik§¢ionybés teigiama jvertinima ir émé karstai jrodi-
neti, kad tiek krik§¢ionybe, tiek ir islamas »sugriove”, ,nuSlavé” iki ju atéjimo
egzistavusias unikalias kultfiras ir religijas, pirmiausia Artimuosiuose Rytuose
ir Vidurio Azijoje (pvz., buvo paminétas zoroastrizmas). Diskusijoje pabrézZtas ir
islamo agresyvumas kaip visiSkai svetimas taikiam , prigimtiniam pagoniskam”
tikéjimui®s.

# Etninés kultiros globos taryba (prie Lietuvos Respublikos Seimo). Taryba sudaro 25 nariai
ekspertai, kuriuos delegavo valstybinés institucijos ir istaigos, mokslo ir studijy institucijos, kii-
rybinés sajungos ir visuomeninés organizacijos. Tarp jy yra ir Lietuvos Ramuvy sajungos dele-
guotas, Romuwvos neopagoniskosios bendruomenés lyderis J. Trinkiinas, kuris Sioje taryboje (bent
jau 2002 m.) éjo Ziniasklaidos komisijos pirmininko pareigas. Zr. Etninés kultfiros globos taryba
(prie Lietuvos Respublikos Seimo): metiné ataskaita (2000 08 21-2001 12 31). Vilnius, 2002 01 28
(Etninés... 2002 01 28), Etninés kultiiros globos taryba (prie Lietuvos Respublikos Seimo): metiné
ataskaita (patobulinta) (2000 08 21-2001 12 31). Vilnius, 2002 04 11, Nr. 01-40 (Etninés... 2002 04
11).

5 Stebéjimas atliktas , Romuvos mokykloje” 2002 03 14.
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Gywosios istorijos klubo ,Kovarnis” nariai inscenizuoja senovés lietuviy kovas su kryZiuo-
ciais Kulionyse, Moleéty raj., 2002 m. balandZio mén. pavasario Sventés Jorés metu.
(Vyginto Racinsko nuotrauka)

Per neopagonybés ir kriks¢ionybés santyki atsiskleidZia ne tik jau iSskirta
neopagoniy sakralizuojamos lietuviy tradicinés (etninés) kultiiros laikiné di-
mensija, bet ir vertybiné. Tyrimy metu buvo pastebéta, kad per santyki su kriks-
Cionybe ir kitomis apreikStomis pasaulinémis religijomis atsiskleidzia ir pa-
grindiné Siame straipsnyje nagrinéjama modernaus—antimodernaus itampa.
Neopagoniy retorikoje kriké¢ionybei ir kitoms apreik§toms pasaulinéms religi-
joms buvo priskiriamos prievartiskumo-primestinumo-agresyvumo, implikuojancio
autoritetq griezto hierarchiskumo, antropocentriskumo, technokratiskumo, niveliuotu-
mo ir neautentiskumo kokybés, kurioms buvo priesinamos konstruojamo neopa-
gonybes tikéjimo akcentuojamos savanoriskumo, prigimtiskumo, egalitarizmo, par-
tikuliarizmo, autentiskumo, todél ir ,tikresnio lietuviskumo” vertybinés
orientacijos:

~Manau, kad katalikybés su lietuviskumu tapatinti negalima. <...> Man
svetima yra katalikybé. Jinai negali biiti sava ir siejama su lietuvigkumu, ji
primestiné (kursyvas mano. - R. D.). Ji atéjo ir idstime tq tikéjima, kuris lygiai
taip pat sékmingai jau nuo seno egzistavo, gyvavo. Neisivaizduoju taikiai at-
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einancios katalikybes, kriks¢ionybés. Jeigu ji biity atéjusi taikiai, tuomet biity
islikes ir balty tikéjimas.”46

»Visy pirma katalikybé atéjo i§ Ryty. <...> Katalikybeé vis délto néra tas
tikrasis tikéjimas, ¢ia yra atverstinis ir per prievarty atverstinis (kursyvai ma-
no. — R. D.).“¥

»Krikscionybe, mano nuomone, tai per daug tokia dogmatiska religija. Ir Zmo-
nes per daug nejsigilina i tas vertybes, kurios ten yra (kursyvai mano. — R. D.)"%,

,Biitent tasai krik§&ioniy potziiiris, iki Siol bent jau buvo, dabar gal keidia,
nezinau... Kad gamta yra tavo tarnas, tu turi teise ja naudoti, jinai yra tau skirta
kaip Saltinis gérybiy (kursyvai mano. — R. D.) ...Pas mus to néra.”4?

Kriksc¢ionybe (Katalikybé) suvokiama kaip svetima, nes »gimusi” ne Sioje,
ne ,gimtojoje” Zeméje, netgi ne Europoje. Teigiama, kad ji idiegé nebudinga
europietio samonei pasaulio ir sakralumo supratima, ,uzgozé” iki tol turétus
savitus ju modelius:

~Bet jos (Kriks¢ionybés — R. D.) Saknys tai yra kur? Eina i§ Palestinos ir
biitent i§ judéjiskos kultiiros. Juk visi kriks¢ionybeje masto apie Abraoma, apie

Izaoka, apie Moze... Juos priima kaip savo dalj. Nors tai grynai judéjiskas...

Dabar jis | universumg igkeltas. Bet tai yra grynai judeéjiskos savokos, katego-

rijos, mastymo btidas labai stipriai jsismelkes j ta pacia Europa, kuri irgi turéjo

savy moziy, savy izaoky, bet jais jau nebeseka. <...> Pavyzdziui, misy Sven-

toji upé - jinai yra ,Sventoji” ne dél to, kad tenai Marija nusiprausé arba

Kristus peréjo, bet dél to galbfit, kad tenai Perkiinas kaZkur atsigéré...”0

Aptarta medZiaga leidZia sakyti, kad kriks¢ionybés ir neopagonybes santy-
kis taip pat sékmingai patenka j Siame straipsnyje idskleistus neopagonit, ,au-
tentiSkumo-neautentiSkumo” bei archaizmo-tradicionalizmo-etniskumo ir civi-
lizacinio modernizmo jtampy pajautos laukus, nes mikrolygmeny tai liecia patj
neopagoniy tapatumo klausima, kuris mums $iuo atveju yra svarbiausias.

Isvados

Remiantis nacionalizmo teorijomis, skirstan¢iomis tauti§kumo supratima
pilietiniu arba etniniu pagrindu (Smith 1984; Smith 1994; Eriksen 1993; Bruba-
ker 1998; Lindholm 1993 ir kt.), neopagoniy tradicikumo ir autentiskumo sam-
prata, isivaizduojamos ,senosios” kultirinés ir religinés tradicijos islikimo ir

46 Interviu su Evaldu, 22 m. (Kovarnis). Vilnius, 2002 04 17.

7 Interviu su Brigita, 20 m. (Romuwa). Vilnius, 2002 05 03.

48 Interviu su Brigita, 20 m. (Romuwa). Vilnius, 2002 05 03.

¥ Interviu su Rasa, 20 m. (Romuwva). Vilnius, 2002 05 01.

%0 Interviu su Gediminu, ~27 m. (,Senojo Kelio” bendruomené). Vilnius, 2002 04 08.
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perémimo jprasminimas archetipinémis struktfiromis (implikuojant jos pri-
mordialuma vs. kriks¢ioniska civilizacija) bei globalizacijos procesy kaip grés-
més tautiSkumui vertinimas rodo Lietuvos neopagoniy esencialistinj tradici-
jos, kulttiros ir tapatumo supratima. Neopagonikojo tikéjimo konstravimas
interpretuojant folklora ir tokiu blidu i§ esmeés sakralizuojant tradicine kultii-
ra, krik8¢ionybés ir kity apreiksty religiju kaip tautiniy skirtumuy niveliuotoju
vertinimas leidZia kalbéti apie ethnic pagrindu konstruojama lietuviskumg, ar-
ba, tiksliau, etnifikuojamg—archaizuojamg moderny lietuviska tautiSkuma. Spren-
dZiant i§ lauko tyrimu, $itoks neopagoniskasis suvokimas jgauna aiskig anti-
civilizacing, antimodernig iSraiska. Ka toksai lietuviskumo konstruktas gali
pasakyti apie neopagonybés judéjimo egzistavimo Siuolaikinéje Lietuvoje prie-
Zastis?

Modernybeé - tai pagrindinis makrokontekstas kuriame skleidZiasi neopa-
gonybe. IS dalies tarpukario ir sovietinéje Lietuvoje, bet pirmiausia posovie-
tinéje. Modernybé geriausiai galima suprasti kaip tam tikro istorinio tarpsnio
sqgmoningumo struktira, kuriai btidingas dabarties laikinumo ir praeinamumo
kaip kulttirinés arba gyvenimo formos konstatavimas (Osborne 1998: 346
347) ir (a8 cia dar papildy¢iau, individo lygmeny) dabarties laikinumo, pra-
einamumo ir nestabilumo egzistenciné pajauta. Todél tokia struktiira ir tokia
tapatybeé jokiu biidu negali biiti lyginama su etniskumu, su etniniu tapatumu,
implikuojanciu pastovuma, lokaline, tiesioginiais santykiais grindZiama ben-
druomene, tradicing, su gamtos ciklais susijusig kultfirg ir primordialistikai
suvokiamga tautiSkuma. Modernizmas, kuri galétume jvardinti kaip iSskirtinj
modernybés aspekta - kaip tapatuma, ,jau néra kultiriskai apibréfiamas tapatu-
mas, turintis fiksuotq turinj” (Friedman 1994: 214). Akivaizdu, kad posovietine-
je Lietuvos visuomenéje, kada tradiciné kaimo kultfira kaip pasaulévaizdis ir
gyvenimo buidas baigia galutinai sunykti®, modernus kultiirinis tapatumas
dominuoja. Vienas i§ daugelio dalyky, sudaran¢iy modernaus kultiirinio ta-
patumo egzistencinj—pasaulévaizdinj turini, yra sekuliarizacija (Friedman 1994:
214), kurios itaka neabejojamai ir jaucia Lietuvos neopagonys. Juo labiau,
kaip ir parodé atliktas tyrimas, neopagonybe posovietinéje Lietuvoje galima
laikyti stipriai sekuliarizuotos miestikos inteligentijos kuriama religine ir kul-
tarine ideologija, grindZiama etnografinés kaimo kultiiros palikimu (tikéji-
mais, paprociais ir tradicijomis) ir iSreiSkiancia egzistencini atsaka patiria-
mam dominuojanc¢iam modernios visuomenés gyvenimo modeliui.

51 Sis procesas pamazu vyko per visa XX a. Ypac skaudy smigj tradicinis Lietuvos kaimo
gyvenimo biidas ir pasaulévaizdis patyré sovietiniu laikotarpiu.
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Tadiau tai liecia pirmiausia paciy neopagoniy tapatuma®, kurio pagrinda
sudaro bei jo formavimasi ir palaikyma skatina sekuliarus jo, vienaip ar kitaip
individo reflektuojamas turinys, kuris, tikétina, da¥nai sukelia egzistencinj ne-
pasitenkinima ir galbfit nesugeba laiduoti gyvenimo pilnatvés tolygesnio iSgy-
venimo. Vadinasi, sgmoningai ar pusiau instinktyviai jis skatina individa ies-
koti to, kas suteikty ,gilesnio” ir ,esmingesnio” tapatumo galimybe modernios
posovietinés Lietuvos aplinkoje, kuriai biidinga individualaus tapatumo kons-
travimo laisvé, o tradiciniy religijy sitilomi tikéjimai vis labiau tampa tik viena
i$ daugelio pasirinkimo galimybiuy.

Kq galima biity pasakyti apie platesni posovietinés Lietuvos kultiiros ir
visuomenés konteksta, kuriame neigvengiamai egzistuoja neopagonybés jude-
jimas? Panasu, kad kokybiniu poZifiriu tai parodo gana didele kulttiros ir vi-
suomenés sekuliarizacija, nepaisant per pastaraji de§imtmetj stebimo tradiciniy
bazny¢iy sitilomo religingumo atgimimo posovietinéje Lietuvoje, kuris, matyt,
atspindi daugiau kiekybinius® rodiklius. Ta¢iau tai toli grazu nereiskia, kad
pats religingumo fenomenas nyksta. Netgi prieSingai, alternatyvus religingu-
mas klesti. Tai nebiity jmanoma be gilios kulttiros ir visuomenés sekuliariza-
cijos, kuri iSlaisvino individa laisvai savo egzistencijos kiirybai, suponuojandiai
ir visas su tuo susijusias problemas bei pasekmes.
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The Neo-pagan Movement in Post-Soviet Lithuania - Constructing an
Alternative Lithuanian Identity as a Response to the Conditions of
Modernity?

Renatas Delis

Summary

This article focuses on the analysis of those main constituent elements of
the common discourse of the Neo-pagan movement in post-soviet Lithuania
trough which we can grasp an understanding of Lithuanianess constructed in
that movement. First, an analysis is provided of how Lithuanian neo-pagans
construct their understanding about Lithuanianess trough their interpretation
of traditional Lithuanian culture and the construction of neo-pagan belief. Se-
cond, suggestions are made as to what that understanding can tell us about the
reasons why the movement exists in contemporary Lithuania and what is its
meaning considering the wider context of post-soviet Lithuanian society and
culture.

In the article the author takes the view that ethnicity and nationalism, or
to be more specific, national identity, is socially constructed and is not a natural
given (Eriksen 1993: 69; see also Smith 1984; Smith 1994; Brubaker 1998; Lind-
holm 1993). In the contemporary modern world, ideas about ethnicity and
nationalism are often employed by different social-cultural groups as a power-
ful strategy to ground their aspirations and goals. It enables them to claim a
legitimacy and authenticity for their identity. Lithuanian neo-pagans do this in
their own way.

Interpreted, and, at the same time, re-/created traditional Lithuanian cul-
ture is one of the most important elements and sources through which specific
Lithuanianess is constructed in the Neo-pagan movement. The image of tradi-
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tional culture understood by Lithuanian neo-pagans is multiple rather than
monolithic, without clear contours and form. The substantial bulk of their rhe-
toric is not so much the concept of traditional (ethnic) culture as such, but
primarily the categories of “conventionalism” and “authenticity” which extend
the boundaries of the imagined traditional culture. The analyses of empirical
data show that Lithuanian neo-pagans relate “authenticity” with ethnic tradi-
tion which, according to their opinion, is, or almost is, free of any foreign
influence. According to neo-pagans, “authenticity” means peculiarity and dis-
tance from other systems of value and ideology.

In the view of the neo-pagans, the core of Lithuanian identity has to be
rediscovered in those “layers” covered by subsequent later influences “from
outside”, brought mainly by the Christian civilization and culture which is
considered alien to Lithuanians. Purportedly, “authenticity” must not be re-
constructed, but solely revived (Romuva: Senoveés Balty Religija Siandien 2001:
9), because in the neo-pagan’s opinion “the old native Lithuanian worldview”
never ceased to exist and persists in the deep structures of the so-called “Baltic
archetypes”. According to some informants, this means that a retrieval of “old
Baltic/Lithuanian” tradition is the passing from an unconscious state of memo-
ry to consciousness. That is, the tradition is much ephemeralized and its boun-
daries became unclear. In the neo-pagan discourse the traditional Lithuanian
culture is sacralized in ephemeralizing a materiality of “authentic tradition”,
which expands from the “authentic” clothes, appearance, arms, customs, beha-
vior, folklore etc., to the “images” encoded in the “Baltic archetypes/layers”.
The sacredness and purity of traditional culture is rendered through: a time
dimension (traditional Lithuanian/Baltic culture is remote in time and mainly
pre-Christian), a sensual dimension (“a successor of tradition” is supposed to
“feel” its authenticity, purity and immediacy) and a national dimension (“the
authentic” practice of tradition is possible only to a Lithuanian). The sacraliza-
tion of the traditional culture also comes out in the objectification of the takeover
mechanisms of tradition (i.e. “Baltic/Lithuanian archetypes” allegedly contai-
ning the images of the old “authentic” traditional culture are understood as
independent objective entities that come out from the depths of the unconscio-
us and are felt by an individual). Thus, religious meanings are given to histo-
rically secular elements of the traditional (ethnic) Lithuanian culture and it is
eventually transformed into a religion. The traditional Lithuanian/Baltic cultu-
re is conceived in the Neo-pagan movement as it would be inscribed in an
individual, as his or her main feature. Moreover, nationalism is not associated
with citizenship and public spirit, but with an ethnicity, - as noted by Leonidas
Donskis writing about the nationalism of Eastern-Middle Europe - that reduces
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national culture into ethnic identity (Donskis 1999: 4), and, in the case of Lit-
huanian neo-paganism, is given a religious form.

The striving for “authenticity” is also widely expressed in the neo-pagan’s
contraposition to Christianity. Pagan tradition is supposed to be “more authen-
tic” because it predated Christianity. In the common neo-pagan discourse, the
relation between Neo-paganism and Christianity stands out not only as a time
dimension, but a value dimension as well. In the course of the research it was
noticed that the contraposition of Neo-pagan ideas and values to Christianity
and other universal religions demonstrates the socio-cultural, ideational and
existential tensions between what could be considered as modern and anti-
modern. Neo-pagans ascribed to Christianity and other revealed universal reli-
gions historical and ideological qualities of Coercion-Intrusion-Aggression, strict
Hierarchy implicating Authority, Anthropocentrism, technocratic understanding of
environment, leveling-universality-cosmopolitanism and non-authenticity; to which,
in turn neo-pagans opposed the constructed value system of a freewill-volunta-
rism, inherency, egalitarianism, particularity, authenticity, and, therefore “more true
Lithuanianess”.

The discussed research material shows that such understanding of Lithua-
nianess in the neo-pagan movement assumes a clear primordial, anti-civiliza-
tional and anti-modern aspect. What can this kind of construct of Lithuanian
identity tell us about the reasons for the existence and persistence of the neo-
pagan movement in contemporary Lithuania?

The anthropologist Jonathan Friedman, has said that modern identity is
no longer a culturally determined identity with a fixed content (Friedman 1994:
214). In post-soviet Lithuanian society, when traditional culture as a concrete
and practiced worldview and way of life is coming to an end, modern identity
dominates. One of the many elements composing its existential worldview
content is secularization (Friedman 1994: 214), the impact of which is certainly
felt by the participants of the Lithuanian neo-pagan movement. The research
data reveal that the religious and cultural ideology of Neo-paganism in post-
soviet Lithuania is built up mainly by the highly secularized urban intelligent-
sia exploiting the heritage of traditional Lithuanian culture (beliefs, customs
and traditions) and expressing in that way the response to the dominant life
model of modern Lithuanian society. Primarily, this concerns not only the
collective neo-pagan identity, but the personal identity as well, searching for
and construction of which is actuated by the reflected and felt dissatisfaction
with a worldview suggested by a modern secular culture. The research mate-
rial indicates that the construction of the alternative neo-pagan identity with its
characteristic primordial understanding of Lithuanianess and religious attitude
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to the heritage of traditional Lithuanian culture, gives an individual the possi-
bility of the deeper, more fundamental and meaningful cohesion with the world
under the conditions of the post-soviet Lithuanian modernity.

What could the existence of the neo-pagan movement in post-soviet Lithu-
ania tell us about the wider context of contemporary Lithuanian culture and
society? In the qualitative perspective, it points to a highly secularized level of
culture and society, despite the religious revival of traditional beliefs in post-
soviet Lithuania in the last decade, which may simply reflect quantitative rates.
However, it would be wrong to say that these tendencies reveal the decline of
religiosity as such. On the contrary, they point out the flourishing of an alter-
native religiosity which is probably evoked by the secularization of contempo-
rary Lithuanian culture.

Gauta 2005 m. birzelio men.






